04

REVISTA TAPUIA

COSMOLOGIAS
DO MULTIPLO E

FORMAS DE VIDA
ANTICOLONIAIS

ISSN: 2965-0305

¢0 A




TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

Equipe editorial

COMISSAO EDITORIAL

ACACIO AUGUSTO (RELAGCOES INTERNACIONAIS — UNIFESP)

BEATRIZ LOPES (MESTRANDO EM FILOSOFIA UERJ)

CAMILA JOURDAN (FILOSOFIA UERJ)

CELLO LATINI PFEIL (PPGF-UFRJ)

GABRIEL FELIPE COUTINHO DO NASCIMENTO (GRADUANDO EM FILOSOFIA UERJ)
IZABELA BOCAYUVA (FILOSOFIA UERJ)

RAYANE RIEHL KAIBER (GRADUANDA EM FILOSOFIA UERJ)

RODRIGO CARQUEJA (FILOSOFIA UERJ)

WILSON GOMES (MESTRE EM FILOSOFIA PPGFIL-UERJ)

EQUIPE EDITORIAL E TECNICA

BEATRIZ LOPES (MESTRANDO EM FILOSOFIA UERJ)

CELLO LATINI PFEIL (DOUTORANDO EM FILOSOFIA UFRJ)

GABRIEL FELIPE COUTINHO DO NASCIMENTO (GRADUANDO EM FILOSOFIA UERJ)
RAYANE RIEHL KAIBER (GRADUANDA EM FILOSOFIA UERJ)

WILSON GOMES (MESTRE EM FILOSOFIA PPGFIL-UERJ)

DESIGNERS

BEATRIZ LOPES (MESTRANDO EM FILOSOFIA UERJ)
ERICK ROSA (BACHAREL EM HISTORIA E DESENVOLVEDOR WEB)

CONSELHO EDITORIAL E CIENTIFICO

ACACIO AUGUSTO (RELACOES INTERNACIONAIS — UNIFESP)
CAMILA JOURDAN (FILOSOFIA UERJ)

CLEIDE CHANCHUMANI (LITERATURA — CEFET-MG)
IZABELA BOCAYUVA (FILOSOFIA UERJ)

LUCAS CASAGRANDE (ADMINISTRACAO UFRGS)

MARCELO CASTANEDA (ADMINISTRACAO UFRJ)

MARIANA PIMENTEL (ARTES UERJ)

MARINA MONTEIRO (DOUTORA EM ANTROPOLOGIA UFSC)
RAFAEL HADDOCK-LOBO (FILOSOFIA UFRJ)

RODRIGO CARQUEJA (FILOSOFIA UERJ)

REVISORES

CLEIDE CHANCHUMANI (LITERATURA CEFET-MG)
MARINA MONTEIRO (DOUTORA EM ANTROPOLOGIA UFSC)
RODRIGO CARQUEJA (FILOSOFIA UERJ)

INSTITUICAO RESPONSAVEL PELA PUBLICACAO

Universidade do Estado do Rio de Janeiro (EAUERJ)
Rua Séo Francisco Xavier, N° 524, Cep 20550-900 - Maracand; Rio de Janeiro, Brasil



TAP Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

SUMARIO

EDITORIAL 4

A ANARQUIA E A REVOLTA CONTRA AS BASES DA FILOSOFIA MODERNA
Acécio Augusto 10

COSMOLOGIAS DO MULTIPLO E FORMAS DE VIDA ANTICOLONIAIS
Camila Jourdan 25

TRANS-ANARQUIA
TRANSI(;AO COMO [POS-]JANARQUISMO
Cello Latini Pfeil 37

UM PENSAMENTO QUE INCOMODE COMO ANDAR NA CHUVA
Cleide Maria de Oliveira 65

DISPUTAR O UNIVERSAL? OU NAO?
DO UNIVERSAL AO DIVERSAL
Izabela Bocayuva 80

UNIVERSALISMO DECOLONIAL
Luis Felipe Bellintani Ribeiro 93

ENSAIO SOBRE AS NARRATIVAS DA IDENTIDADE NACIONAL
Peter Franco 107

O CORPO E O AFETO AINDA SAO HETEROSSEXUAIS?
Richard Roseno Pires 117

CORPOS SINTONIZADOS: HECCEIDADE E DEVIR EM
UM CONTO DE GUIMARAES ROSA
Rodrigo Carqueja de Menezes 137

POR UM ENSINO DE GEOGRAFIA DECOLONIAL E

ANTIRRACISTA: REFLEXOES EMANCIPATORIAS A

PARTIR DA LEI 10.639/2003

Luiz Gustavo Borges do Rosario

Marcyo do Espirito Santo Balthazar

Davi Lobo da Silva Alves Tomé 147

POLITICAS DE PERIGO: O PARADOXO ENTRE LEMBRANCA

E ESQUECIMENTO E A LITERATURA TESTEMUNHAL

COMO POLITICA DE MEMORIA DO CLANDESTINO

Mariana Carneiro de Barros 161



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305
BRI,

A TEMPORALIDADE DO XIRE DO CANDOMBLE NO

‘O GRITO’: UMA LEITURA DA ARTE AFRODIASPORICA A

OBRA DE SIDNEY AMARAL

Paula Anunciacéo Silva

Robson Gomes de Brito 179

“VAI BUSCAR QUEM MORA LONGE”:
“SONHO MEU” OU “TAMBOR” OU LA AONDE A FLECHA APONTA
Rafael Haddock-Lobo 199

DESACORDO PROFUNDO, IGNORANCIA ATIVA
E ATIVISMO EPISTEMICO
Blas Radi 215



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

EDITORIAL

Os artigos contidos neste quarto volume da revista Tapuia sdo, em sua maioria,
resultados das apresentacGes realizadas durante o | Encontro Laboratorio Meteoro e Revista
Tapuia, intitulado Cosmologias do Multiplo e Formas de Vida Anticoloniais, que ocorreu no
dia 24 de junho de 2024, na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Neste
encontro, estiveram presentes pesquisadores de diversas universidades divididos entre trés
eixos tematicos: Ontologias da Diferenca e Cosmologias da Multiplicidade; Pensamento
Libertéario: Abolicionismos e Filosofias Contra-coloniais; e Corpos Rebeldes e Filosofia para
Além do Ocidente. Foi um dia de intensa alegria, com um grande pablico composto por
alunos, professores e integrantes da comunidade externa - movimentos sociais, resistentes da
Aldeia Maracang, trabalhadores de todos os setores - tanto presencialmente quanto por meio
das plataformas virtuais. Mais do que um simples registro, este nimero ndo tem como
propdsito a impossivel tarefa de reviver o encontro, mas busca trazer ao leitor um pouco do
vento libertario, de luta, de resisténcia e de rebeldia que tocaram 0s corpos presentes naquele
acontecimento.

A ideia de cosmologias do multiplo, que da titulo ao evento e a revista, nos forca a
problematizar as no¢bes de unidade, universalidade, e identidade, e, em certa medida, a
colocar em perspectiva todo um modo hegeménico de filosofar que podemos caracterizar
como herdeiro de uma cosmovisao ocidental. No entanto, essa problematizacao, devido a sua
forca libertéria, deve ir muito além de um simples relativismo ingénuo, que ainda estaria
demasiadamente atrelado aos pressupostos do pensamento ocidental. A simples concepcéo de
um mundo relativizado por meio de um conglomerado de individuos atomizados, ou seja, um
cosmo diversificado a partir uma simples soma de representacfes subjetivas, torna-se uma
proposta simplista diante de todo um conjunto de poderosas e singulares expressdes de
pensamento que vemos, agora mais do que nunca, surgir com suas problematizacOes
anti/contra/pés/coloniais. Assim, novas formas de vida ganham expressao, processos
libertarios e abolicionistas ganham voz e visibilidade, ontologias alternativas ndo podem mais
ser negligenciadas, e corpos rebeldes ainda néo estereotipados ou capturados sdo produzidos.
Em suma, estamos diante de um conjunto de complexidades que permite abordar modos
maultiplos de ser, pensar e agir, colocando de lado todo pensamento que se contentaria com

uma representacdo unitaria e reconhecido como propriedade de um espirito racional,
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centralizador e universal; ou seja, uma filosofia que seria apenas a projecdo da forma-Estado
e de suas outras mascaras: individuo, homem, hetero, adulto, ocidental. Os artigos produzidos
neste nimero emergem desse espirito de resisténcia e ruptura.

No primeiro artigo, A Anarquia é a revolta contra as bases da filosofia politica
moderna, Acacio Augusto retoma a analitica das relacbes de poder na modernidade,
desenvolvida por Foucault, para pensar as guerras em curso na atualidade e as lutas libertérias
no presente em sua dimensdo antipolitica. Com isso, podemos ver como a logica estatal
opera, desde seu nascimento, no sentido de capturar as revoltas para manter a normalidade,
fazendo uso de um discurso institucional e, mesmo, democratico. Esta I6gica também aparece
como uma estratégia colonial, que toma como universal a no¢do europeia de estado, e tem
como objetivo a eliminacdo da figura discursivamente fabricada do selvagem, enquanto o
outro da civilizacdo. Mas ao lado dessa figura, vemos surgir também a ameaca do barbaro,
um outro tomado como inimigo publico que ndo negocia, que ndo é anterior ao pacto social,
mas que 0 ameaga continuamente. E ainda este inimigo publico permanente que é reativado
de tempos em tempos, pela fabricacdo dos: vandalos; anarquistas; imigrantes ilegais;
terroristas. Diante disso, a cultura libertaria aparece menos como um se voltar para um
projeto futuro de sociedade, e mais como um fazer continuo no agora, uma ética da
autonomia.

No texto seguinte, Camila Jourdan, mantendo o mesmo titulo do congresso
Cosmologias do multiplo e formas de vida contracoloniais, apresenta paralelos entre a
cosmovisdo contracolonial do filésofo e lider quilombola Nego Bispo e o pensamento
antropoldgico de David Graeber, problematizando a ideia de que o principio da troca
representaria algo de fundamental nas relagBes sociais. Seu objetivo é destacar elementos de
recusa ao eurocentrismo e avancar nas analises dos limites da representacdo, com foco na
linguagem e na sociabilidade. O artigo conclui que a forma da civilizacéo ocidental e a forma
progresso sao etnocidas, pois pretendem universalizar o que ndo é universalizavel, reduzindo
a vida a esfera da representacdo e do negociavel.

Em Trans-anarquia: transicdo como [pds-]Janarquismo, Cello Latini Pfeil propde
uma andlise do trans-anarquismo a partir de sua organizacgdo conceitual e de sua condicéo de
resisténcia ou “anti-assimilacionista”, além de sua propria materialidade nas corporalidades
transgressoras de género. Ha uma luta a ser travada contra o cientificismo que insiste em
definir critérios sobre as questdes de género. Cello propde um olhar sobre a patologizacao das

transgressdes a partir do conceito de QOutridade, recuperado em Grada Kilomba, de modo a
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contrap6-lo ao sujeito moderno. Além disso, argumenta uma contradicdo entre a defesa da
legitimidade do poder do Estado e o direito a diferenca. Outro ponto vislumbrado pelo autor é
a possibilidade de criacdo de outros mundos, propondo que a linguagem e o corpo podem ser
tomados como mecanismos de autodefesa contra a normatividade (hetero-cis, entre outras),
imposta na modernidade.

Em Um pensamento que incomode como andar na chuva, Cleide Maria de oliveira
analisa a poesia de Alberto Caeiro, heterbnimo do escritor portugués Fernando Pessoa,
enfocando a ideia de um "pensar-sentir” que nao requer exterioridade de referéncia. Assim, a
partir do misticismo de Caeiro, que se revela na compreenséo de que o real € incognoscivel,
faz-se necessaria uma “aprendizagem de desaprender” para desenvolver novas estratégias de
pensamento que superem uma visdo antropomorfica, na qual o mundo é tomado apenas como
um reflexo de si mesmo.

Izabela Bocayuva, em Disputar o universal? Ou ndo? Do universal ao Diversal,
problematiza o conceito filosofico de “universal” e sua base epistémica na cultura ocidental.
Essa problematizacdo leva ao que a autora chama de “diversal”, terminologia criada por Négo
Bispo enquanto caminho alternativo para pensar as realizagbes humanas a partir da
pluralidade, sem precisar disputar uma “melhoria” interpretativa quanto a um humanismo
universalista que ndo consegue mais esconder sua hipocrisia. A autora expde entdo mais um
conceito ou modo de ser e agir de Neg0 Bispo diante das forgcas de dominagdo hegemonicas:
0 contracolonialismo. O artigo se encerra com uma parafrase de Marx junto com um
importante conceito de Lélia Gonzales: Amefricanos, uni-vos!

O artigo de Luis Felipe Bellintani Ribeiro, Universalismo Decolonial, nos traz uma
dupla e intrigante questdo: seria o “universalismo um conceito univoco”, ou seja, uma via
invariavelmente dominante, capaz de submeter a multiplicidade das coisas a for¢ga do “um”?
Ou ele apenas esconderia uma polissemia de “unidades recalcadas” carentes de libertagdao por
meio do pensamento filos6fico? Com essas questdes em mente, Bellintani promove uma
defesa pragmatico-conceitual do universalismo, ndo sem antes desconstruir, historico-
culturalmente, as armadilhas em que o conceito foi lancado pelos conquistadores, onde a
sempre e tdo propalada “evolucdo civilizacional” denotaria de fato o “avanco da barbarie
autolegitimada”.

J& Peter Franco, em seu Ensaio sobre as narrativas da identidade nacional, analisa
trés momentos da historia recente do Brasil, mostrando como a ideia de uma identidade

nacional assume uma nova forma, por assim dizer, a cada nova época. Assim, essa
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identidade, que ndo ¢ fixa, altera-se de acordo com interesses politicos e jogos simbolicos de
representacdo de uma certa brasilidade. De maneira efetiva, 0 autor examina momentos da
cultura nacional, com foco em algumas cancdes de grande expressao popular e na producao
do sentido de ser brasileiro.

Em O corpo e o afeto ainda sdo heterossexuais?, Richard Roseno Pires apresenta a
heterodiviséo corporal e a monocultura dos afetos como produtos e efeitos de investimento
das redes de saber-poder coloniais, ou seja, como uma performance em continua relacao.
Assim, diante da impossibilidade do corpo e da afetacdo serem algo em si mesmos e na
medida em que rituais cotidianos ainda performam uma natureza pura em O0posi¢d0 aos
desvios e anomalias, assegurando a falsa ideia de uma natureza sexual e uma natureza
afetiva, fica claro como a contraposicdo dualista entre natureza e cultura serviu e ainda serve
a invasdo colonial e a colonizacdo como um investimento politico pablico.

No artigo Corpos sintonizados: hecceidade e devir em um conto de Guimaréaes Rosa,
Rodrigo Carqueja de Menezes visa apresentar um modo de pensar a relagdo humano-natureza
sem que seja necessario reduzir diferencas ao esquema do mesmo. Para isso, utiliza como
exemplo uma estéria de Guimardes Rosa, deixando claro que aprender a se dirigir ao outro
ndo pode ser o que resulta de uma compreensdo, mas sim a condicdo de toda e qualquer
compreens&o real.

No artigo Por um ensino de geografia decolonial e antirracista: reflexfes
emancipatorias a partir da Lei 10.639/2003”, produzido por Luiz Gustavo Borges do
Rosario, Marcyo do Espirito Santo Balthazar e Davi Lobo da Silva Alves Tomé, encontramos
a proposta de uma abordagem que tem como referéncia a lei de 2003, que altera o artigo 26-A
da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), tornando obrigatorio o ensino da
histdria e cultura afro-brasileira no curriculo das escolas publicas e particulares, do ensino
fundamental ao médio. Assim, por meio da valorizacdo da histéria dos povos
afrodescendentes e de suas contribuigdes para 0 avanco de conhecimentos - marginalizados
na maioria dos casos - 0s autores mostram como, a partir dessas condi¢fes, 0 ensino de
Geografia pode desempenhar um papel fundamental na constru¢do de uma sociedade mais
justa e inclusiva, que reconhece e valoriza as contribuigcdes dos povos pretos desde a didspora
africana.

Em Politicas de perigo: o paradoxo entre lembranca e esquecimento e a literatura
testemunhal como politica de memoria do clandestino, Mariana Carneiro de Barros propde

refletir sobre o sentido do paradoxo nas politicas publicas e culturais de memoria e verdade
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que ocorreram no Brasil, buscando conceder mais consisténcia a uma ideia de transi¢do para
a democracia ou para uma forma de relacdo politica expandida que fosse mais proxima dela.
Assim, esta reflexdo busca, nas categorias inseridas na epistemologia inaugurada pela
Memodria Politica e suas relagdes com a Teoria Literaria, lancar luz sobre o pensamento
critico e politico advindo dessa forma de conhecimento propria da América Latina.

Paula Anunciacdo Silva e Robson Gomes de Brito em A temporalidade do Xiré do
candomblé no ‘O Grito': uma leitura da arte afrodiasporica a obra de Sidney Amaral,
combinam pesquisa bibliografica com uma leitura investigativa do ritual de Candomblé. Os
autores consideram a temporalidade como um elemento fundamental para iniciar uma leitura
e a presentificacdo da arte, interpretando-a como uma tecnologia ancestral africana. Para essa
andlise, foi utilizada a proposta do tempo espiralar, desenvolvida por Leda Maria Martins,
que, conectada ao ideograma Adinkra Sankofa do povo Akan, resulta em uma leitura
perspectivada na afrocentricidade, ao mesmo tempo em que referencia a vivéncia e 0s saberes
em didspora, fomentando uma postura decolonial.

Em “Vai buscar quem mora longe”: "Sonho meu” ou “Tambor” ou la onde a flecha
aponta, Rafael Haddock-lobo apresenta um texto dancante, repleto de cantos e pontos, com
uma problematizacdo bastante singular, que envolve encantamentos falados e o ato de
(des)escrevé-los. Sobre as “humanidades encantadas” e num jogo entre encantamento e
sonho, Rafael nos apresenta seu conceito de “hiperempiria”, ou seja, uma hipotese sobre algo
que carece de comprovagdo empirica, a saber: “a macumba ¢ sonho”. A partir de uma certa
metafisica do encantamento, ele nos diz que ‘“certos sonhos” antecipam a realidade, ja
participando de sua tecitura. Para o autor, com base em suas proprias percepgdes; “a entrada
em um terreiro ¢ sempre uma passagem para o mundo dos sonhos”, e os “mestres
macumbeiros” sdo aqueles que “nos abrem esse outro mundo, no qual o sonho € a Unica
(hiper) realidade”; um l6cus plural em que um “caminhante do antigamente” pode se aquecer
com o0 passado e encantar nosso presente. Decerto, trata-se de um texto riquissimo, que nos
leva do mundo mistico dos sonhos a pluralidade empirica dos terreiros e seus encantos, o que
ndo deixa de ser uma luta ou tentativa de democratizar a propria ideia de encantamento, como
propde o autor.

O volume contém ainda uma traducdo ao portugués do artigo Desacuerdo Profundo,
Ignorancia Activa Y Activismo Epistémico, inicialmente publicado na revista Cuadernos de
Filosofia. Neste texto, o autor Blas Radi explora o problema dos desacordos profundos, tal

como formulado pela leitura que Robert Fogelin faz da filosofia da linguagem tardia de
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Wittgenstein. Blas Radi aborda desacordos profundos que existem em condicgdes e relacdes
de poder assimétricas entre os agentes envolvidos, defendendo que alguns destes desacordos
se fundam na nocdo de ignorancia ativa. A ignorancia ativa seria aquela que, em sociedades
desiguais, serve diretamente a manutencao de privilégios, quando o sujeito da ignorancia em
questdo se protege visando manter a sua incompreensao, ja que se beneficia dela diretamente.
Por meio da interpretagdo que Radi apresenta da nogdo de ignorancia ativa como sendo
gramatical, o artigo nos ajuda a ver que, em casos como estes, quando ativistas se retiram,
ndo sentam as mesas de negociacdo, ndo dao palanque pra fascistas, pintam paredes,
protestam, entre outras praticas insurreciondrias, tratam-se de atos de fala perfeitamente
razodveis, talvez muito mais razoaveis ou, mesmo, efetivos (ainda que se trate aqui de criar
sentidos e ndo ganhar pautas) do que tentar argumentar quando as argumentacfes cessam.
Mas mais importante do que dizer que tais praticas insurrecionarias podem ser racionais, nos
parece ser justamente a conclusdo a que o artigo nos permite chegar, razdo mesma para que
queiramos divulga-lo na Tapuia, pela qual insistir em manter uma pratica argumentativa,
quando ndo existem pressupostos minimos para a argumentacdo, é parte dos problemas
existentes em sociedades desiguais como a nossa, pois além de ser profundamente antiético,
seria violento.

Assim, ao chegarmos ao fim deste editorial, queremos enfatizar que a Revista Tapuia
e sua equipe editorial agradecem a todas as pessoas que escreveram para este nimero e a
todas aquelas que, direta ou indiretamente, participaram da organizacdo do | Encontro
Laboratorio Meteoro e Revista Tapuia, intitulado Cosmologias do Multiplo e Formas de Vida
Anticoloniais. Multiplicando todas essas vozes em um coro dissonante, poderoso e criador,
dedicamos este numero aos resistentes da Aldeia Maraka’na e a todas as lutas contra os

terrorismos de Estado.
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A ANARQUIAE A REVOLTA CONTRA AS BASES DA
FILOSOFIA POLITICA MODERNA

ANARCHY IS THE REVOLT AGAINST THE FOUNDATIONS OF MODERN
POLITICAL PHILOSOPHY

Acécio Augusto®

Acreditamos viver uma vida indefectivel e ndo-interrompida,

ao menos neste curto intervalo de tempo que nos é permitido;
pobres mortais!

cada instante de nossa vida s se liga ao que Ihe precede

como as vibragdes da lira se ligam umas as outras:

a forca vital que nos anima é contada, pesada, medida, seriada;
se ela fosse continua, seria indivisivel, e nds seriamos imortais
Pierre-Joseph Proudhon

RESUMO
Este ensaio retne algumas anotagdes dispersas da relacdo sobre a anarquia como um ataque
mortal as bases da filosofia politica moderna. As lutas libertarias contemporaneas no campo
das formas de existéncia como cultura libertaria ndo se fazem submetidas a uma teleologia
gue aponta para uma esperanca futura, mas como forma de se inserir na série finita da vida. A
revolta e a insubmissdo, como manifestacfes da acdo direta, sempre abrem brechas para a
transformacdo da existéncia sem, no entanto, garantirem nada além da quebra da série de
serviddo na qual est& a vida moderna. Nesse sentido, ndo se trata de ser contra ou a favor da
ciéncia politica e/ou das diversas formas de saber (cientificos ou ndo), mas de sempre se
perguntar se tal ou qual forma de conhecimento aumenta e ou diminui a poténcia da vida
livre.

Palavras-chaves: Anarquismo; Revolta; Acdo direta; Vida livre.

ABSTRACT

This essay brings together some scattered notes on the relationship between anarchy
and its mortal attack on the foundations of modern political philosophy. Contemporary
libertarian struggles in the realm of forms of existence, such as libertarian culture, are not
subjected to a teleology that points toward a future hope, but rather as a way to integrate into
the finite series of life. Revolt and insubmission, as manifestations of direct action, always
open breaches for the transformation of existence, without, however, guaranteeing anything
beyond the rupture of the servile series that modern life is part of. In this sense, it is not about
being for or against political science and/or the various forms of knowledge (scientific or
not), but about always questioning whether a certain form of knowledge enhances or
diminishes the power of free life.

1 Pai do Tomas, palmeirense e militante anarquista que trabalha como professor no Departamento de Relagdes
Internacionais da UNIFESP, onde coordena o LASInTec (Laboratorio de Analise em Seguranca Interacional de
Tecnologias de Monitoramento https://lasintec.unifesp.br/). Orienta trabalhos de mestrado e doutorado no
Programa de Pos-graduagdo em Psicologia Institucional da UFES e no Programa de PoOs-Graduagdo em
Relagbes Internacionais: Estudos do Sul Global (https://deri.unifesp.br/p%C3%B3s-
gradua%C3%A7%C3%A30/ppgri-estudos-do-sul-global). Integra 0 Nu-Sol (NUcleo de Sociabilidade Libertaria
https://www.nu-sol.org/) desde 2002. Contato acacio.augusto@unifesp.br
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A velocidade do mundo contemporaneo é capaz derrubar tudo: pessoas, coisas, ideias.
Formas de vida aparecem e desaparecem em uma velocidade impressionante. Vivemos no
mundo da moda, onde tudo ainda nao é, mas logo ndo € mais. No entanto, essa velocidade
nada tem a ver com iconoclastia, pois esse continuo movimento de destruicdo e criagdo é
mobilizado em favor de uma esperanga de continuidade e seguranca que, ao final, €
irrealizavel pela propria finitude da vida. Como observara Proudhon, a vida é série,
progressao, passagem, transporte, multiplicacdo. No entanto, toda politica moderna se funda
na esperanca de estabilidade que as instituicdes supostamente oferecem as pessoas que, por

sua vez, se agarram a elas devido ao medo que tém da vida, das séries da existéncia.

A anarquia é antipolitica, dentre outras questdes, porque convida a abracar a série, se
apropriar do medo e abandonar a esperanca, encarando que ndo ha causa ou substancia da
vida, tal qual a nogdo de absurdo em Albert Camus. Com isso, ndo sO ataca as bases da
filosofia moderna, desde Hobbes, como indica um caminho singular para lidar com as crises,
paradoxalmente, continuas e efémeras de um mundo se desfaz. Se tudo morre, o planeta e
seus modos de vida tal como nos foi apresentado, ndo carece de salvacdo e/ou conservacéao,
mas de ser encarado como série que se esgota. Por isso a anarquia é tdo contemporanea, ela
ataca o Estado como forma de fazer e jeito de estar da politica, que é comum a todas as
proposicOes politicas modernas, e que guarda relacdo fundante com filosofia jusnaturalista.
Vejamos como uma analitica libertaria encara uma das referéncias mais comuns dessa

filosofia politica moderna: a natureza humana em Hobbes.

Ha em Hobbes a necessidade, primeiro, de constituir um discurso sobre uma natureza
humana ma e invejosa, para, depois, justificar a instituicdo de um corpo artificial, apartado
dessa natureza para defender uns dos outros. E esse corpo artificial assegura a pacificacdo das
relacdes humanas, ndo pela supressédo do mal, mas pela vigilancia diante desse mal constante;
atribuindo aos homens uma segunda natureza, a de suditos. Assim, Hobbes parte de uma

natureza indistinta para construir seu argumento:

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas principais da
discérdia. Primeiro, a competicdo; segundo, a desconfianca; e terceiro, a gloria. (...)
Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que 0s homens vivem sem um
poder comum capaz de 0s manter a todos em respeito, eles se encontram naquela
condi¢do a que se chama de guerra; e uma guerra que é de todos os homens contra
todos os homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no ato de lutar,
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mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é
suficientemente conhecida” (Hobbes, 2000, p. 108-109).

Como resposta a essa natureza do homem, Hobbes indica a necessidade de um Estado
soberano que transforme esses homens, que se encontram virtualmente em guerra, por seu

consentimento, em suditos.

Pois gracas a esta autoridade que lhe é dada [pelos homens ao Leviatd ou Deus
Mortal abaixo do Deus Imortal] por cada individuo no Estado, é-lhe conferido o uso
de tamanho poder e forca que o terror assim inspirado o torna capaz de confrontar
as vontades de todos eles, no sentido da paz em seu préprio pais, e da ajuda mdtua
contra 0s inimigos estrangeiros. E nele que consiste a esséncia do Estado, a qual
pode ser assim definida: uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante
pactos reciprocos uns com os outros, foi instituido por cada um como outrora, de
modo a ela poder usar a forca e os recursos de todos, da maneira que achar
conveniente, para assegurar a paz e a defesa comum. Aquele que é portador dessa
pessoa se chama soberano, e dele se diz que possui poder soberano. Todos 0s
restantes sdo suditos (Hobbes, 2000, p. 144).

Essa producdo dos suditos evidencia, para Foucault, o projeto de Hobbes como um
investimento em apagar o fato da conquista, que funda a dominacdo e a memdria das
revoltas. Na Inglaterra de Hobbes, trata-se de apagar os efeitos da dominagdo normanda e das
revoltas populares que agitaram o pais na Idade Média pela acdo dos cavadores (diggers) e
dos niveladores (levellers). Trata-se da manifestacdo de uma vontade de vida e morte. A
soberania em Hobbes é apresentada como resultado da vontade dos homens que temem a
morte e escolhem a seguranga diante do risco de se rebelar contra o conquistador. Assim, “a
soberania se forma sempre por baixo, pela vontade daqueles que tem medo” (Foucault,
2002a, p. 111). Pois, “o que Hobbes quer eliminar € a conquista, ou ainda a utilizagdo, no
discurso historico e na pratica politica, desse problema que é o da conquista. O adversario
invisivel do Leviatd é a conquista” (Foucault, 2002a, p.113). Assim, exige-Se a criacdo do
Um que combaterd, a partir de entdo, as forcas difusas que tentam reativar a luta pela
memoria da conquista. A constituicdo da soberania se da pela eleicdo de um inimigo interno,
ao qual o governo tem o dever de incutir o terror, ou ativar continuamente o medo nos suditos

de que a revolta se insurja contra aquele que os protege de sua natureza ma.

A revolta ndo vai ser a ruptura de um sistema pacifico de leis por uma causa
qualquer. A revolta vai ser o reverso de uma guerra que o governo ndo para de
travar. O governo é a guerra de uns contra 0s outros; a revolta vai ser a guerra dos
outros contra uns. (Foucault, 20023, p.129)
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Assim, Hobbes procuraria produzir um discurso que promovesse 0 apagamento destas lutas
intestinas, a0 mesmo tempo em que se forma na Inglaterra, em meio as lutas dos levellers e
dos diggers, um discurso sobre a revolta, um historicismo politico, como uma espécie de

direito absoluto diante do soberano. Como assinala Foucault,

a necessidade Idgica e historica da revolta vem inserir-se no interior de toda uma
analise historica que pde a nu a guerra como traco permanente das relagdes sociais,
como trama e segredo das instituicGes e dos sistemas de poder. (...) Foi contra isso,
que é o adversario de todo discurso filosofico-juridico que fundamenta a soberania
do Estado, que ele [Hobbes] dispbs toda uma frente de batalha do Leviata. (...) O que
se devia eliminar era o que eu denominaria de ‘historicismo politico’, ou seja, essa
espécie de discurso (...) que consiste em dizer: assim que se lida com relagdes de
poder, ndo se esta no direito e ndo se esta na soberania; esta-se na dominacdo, esta-se
nessa relacdo historicamente indefinida, indefinidamente espessa e multipla de
dominagdo (Foucault, 2002a, p. 132-133).

Essa operacdo, que Foucault descreve também como um processo de colonizacdo
interna, para efetivacdo da universalidade do Estado moderno pela construcao e elei¢do dos
perigos internos e externos da ordem se repete nos contratualismos e na experiéncia da
Revolugdo Francesa. A paz civil, a civilidade, na defesa dos bons cidaddos, se traduz na
normalidade a ser defendida pelo poder publico, instituido como sendo do povo, pelo povo e
para 0 povo, transmutado em Estado-Nac&o e nacionalidade de cada sudito-cidad&o. E como
se, desde a revolucdo, que eliminou a tirania dos privilégios, sempre houvesse algo a se fazer,
a se completar. A revolta é capturada pelo discurso revolucionario que opera em defesa da
liberdade publica, a saber, o Estado constitucional como unidade politica que combate
internamente seus inimigos e protege os cidadaos das ameacas externas, promete evitar uma
nova conquista, reafirmando o ato de conquista interna. Reivindica a defesa da patria contra a

ameaca de anarquia e desordem.

Na alocucdo de Robespierre, proferida em 25 de dezembro de 1793, Sobre o0s
principios do governo revolucionério, a titulo de Relatorio apresentado em nome do Comité
de Salvacdo Publica, consta a argumentacdo que esclarece essa oposi¢do simultanea ao
arbitrio e & anarquia (baderna, confusdo, revolta) em defesa da revolugdo como institui¢do da

Nacdo, defesa e salvacdo da ordem publica:

Os defensores da Republica adotam a mé&xima de Cesar; creem que nada se faz
enquanto ainda restar algo a fazer. Restam-nos ainda bastantes perigos para ocupar
todo nosso zelo. (...) A fungdo do governo é dirigir as forcas morais e fisicas da
nacao para a meta de sua instituicdo. A meta do governo constitucional é conservar
a Republica; a do governo revolucionario é funda-la. A Revolucéo é a guerra da
liberdade contra seus inimigos; a Constituicdo é o regime da liberdade vitoriosa e
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pacifica. O governo revolucionario necessita de uma atividade extraordinaria,
precisamente porque estd em guerra. Estd submetido a regras menos uniformes e
menos rigorosas, porque as circunstancias em que se encontra sdo tempestuosas e
moveis, e sobretudo porque é forcado a desenvolver incessantemente recursos
novos e rapidos em fungdo de perigos novos e prementes. O governo constitucional
ocupa-se principalmente da liberdade civil, e 0 governo revolucionério da liberdade
publica. Sob o regime constitucional, quase basta proteger os individuos contra os
abusos do poder publico: sob o regime revolucionario, o proprio poder publico é
obrigado a defender-se contra todas as fac¢es. O governo revolucionario deve aos
bons cidaddos toda a protecdo nacional; aos inimigos do povo ndo deve outra coisa
sendo a morte (Robespierre, 1999, p. 129-130).

Nesse discurso aparece 0 que a teoria juridico-politica do contrato visa apagar pela
constituicdo de leis nacionais, e na qual se encontra, a um s6 tempo, a fundacéo do Estado e a
protecdo dos cidaddos contra os abusos destes. Ainda que seja necessdria uma situacao
extraordinaria para que se crie a soberania que garante a posterior instituicdo de ordem
constitucional, esta “nada tem em comum com a anarquia e com a desordem; sua meta, ao
contrario, é reprimi-la para a consolidagdo do reinado das leis. Nada tem em comum com o
arbitrio; ndo sdo as paixdes particulares que devem dirigi-los, mas o interesse publico”
(Robespierre, 1999, p.131). Nesse momento da revolucdo, formar-se uma tatica discursiva,
um dispositivo de saber-poder, que ndo se confunde com uma producdo ideoldgica, mas é
discurso da histéria que dara forma a batalha politica e se colocara como lei que inscreve esse
inimigo do povo, do qual falava Robespierre, na ordem civil. Esse discurso da historia se
valera também da dialética de Hegel, como referéncia para a producéo de um discurso binario
de disputa; e da producdo, a um s6 tempo juridica e antropolégica, da figura do selvagem,
como fundamento dos direitos naturais do homem e da imagem do homem da troca,
fundamento das relacdes capitalistas. Esse campo binario restringe o campo de luta em dois
blocos identificaveis, e 0 selvagem serve de contraste ao que deve ser eliminado na producéo

da civilidade, o barbaro.

Como assinala Foucault, a partir da analise desse discurso histérico e das reacdes

aristocraticas da contra-histéria, ha um processo que:

vemos delinear-se no momento da Revolugdo, é o modo como essa tatica abriu-se
em trés diregdes, correspondentes a trés batalhas diferentes, que acabaram
produzindo trés taticas, também elas diferentes: uma que é centrada nas
nacionalidades, e que vai se encontrar essencialmente em continuidade, de um lado
com os fendmenos da lingua, e, por conseguinte, com a filologia; a outra que é
centrada nas classes sociais, tendo com fendmeno central a dominagdo econémica:
por conseguinte, relacdo fundamental com a economia politica; enfim, uma terceira
direcdo, que dessa feita vai ser centrada (...) na raca, tendo, como fendmeno central,
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as especificagdes e selecBes bioldgicas; portanto continuidade entre esse discurso
histérico e a problematica biolégica. Filologia, economia politica, biologia. Falar,
trabalhar, viver (Foucault, 2002a, p. 226).

Essa é uma importante demarcacdo, ndo apenas para diferenciar metodologicamente
como se compreende a instituicdo da soberania moderna, associada a um governo de Estado,
que doravante Foucault caracteriza como biopolitico (“Falar, trabalhar, viver”). Mas também
para demarcar como os regimes politicos, levados ao campo de batalha da historia e longe das
teorias juridicas constitucionais que visam combinar, modernamente, democracia e republica,
estdo distantes dos modelos herdados da antiguidade, embora se refiram a eles. Se a politica,
para Aristoteles, é o traco do animal politico, essa animalidade politizada em nada se
assemelha a uma biopolitica entre os antigos, ja que esta se forja nas lutas em torno da
soberania estatal e das fungbes modernas do governo. Reafirma-se a posigédo de Foucault
sobre 0 homem moderno como animal de cuja vida depende da politica; ainda que hoje se
possa nuancar 0s usos da guerra na politica, inscreve-se nessa producédo politica da vida uma

decisdo de morte.

Compreende-se, também, como Foucault estabelecera, no final de sua vida, uma
relacdo na constituicdo do sujeito moderno em torno das lutas que sdo, sucessiva e
simultaneamente, contra a dominacdo, exploracdo e 0s processos de subjetivacdo. E que, na
demarcacdo do agonismo das relagdes de poder, ndo precisaria esperar pelos campos de
concentracdo para notar uma multiplicidade de racionalidades especificas que, na majoracao
da vida, produzem a morte em escalas nunca imaginadas (Foucault, 1995). E isso hdo como
resultado do desenvolvimento de uma racionalidade moderna, mas das relaces e producdes
historicas de racionalidades especificas que visam dar um estatuto de inteligibilidade as lutas
politicas. No limite, a propria politica, ou a0 menos a Ciéncia Politica, que deriva dessa
producdo da civilidade moderna e do direito soberano a partir da teoria do contrato, é a
expressdo desse processo de codificacdo das lutas. Um processo que se volta primeiro para a
producdo dos etnocidios coloniais europeus, dos quais retira um saber-poder que colonizara a
propria Europa (Foucault, 2002a, p. 99-133), produzindo variados genocidios pelo exercicio
biopolitico (Foucault, 2002a, p. 225-315) e hoje se metamorfoseia em tecnologias de controle

planetaria ndo mais agindo exclusivamente sobre a populag&o.

E a partir dessas indicaces de anélises legadas por Foucault que se compreende a
constituicdo moderna das relacGes de poder, a um so tempo totalizante e individualizante. O

terror da Revolucdo Francesa ultrapassou “os suplicios, pela instituicdo da paz interna,
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conjurando o exercicio das disciplinas, normalizacdes, medidas de excecdo juridico-politicas,
e configurou a prisdo como espago corretivo para onde deveriam ser destinados os perigosos”
(Passetti, 2003, p.36). Essa configuracdo s6 se mostrard acabada, como mostra Foucault em
Vigiar e punir (2002b), na metade do século XIX. Mas antes, sera no interior das lutas
politicas que uma das taticas indicadas acima, o discurso da histéria ciclica, desde
Boulainvilliers, produzird diferenciagdes e reversdes para produzir esse inimigo interno a

partir de diferenciacdes entre selvagens e barbaros.

Tal diferenciacdo, Foucault desdobrard em uma serie de implicacdes, referentes a
formacdo do discurso histérico como um efeito politico imediato: o selvagem como aquele
que serve de referéncia para fundagdo da sociedade, e o barbaro como aquele que sera
definido em oposi¢do a civilizagdo. Observa que o selvagem deve ser “entendido em dois
sentidos: o selvagem, bom ou mau, esse homem natural que os juristas ou os tedricos do
direito criaram, antes da sociedade, para construir a sociedade, como elemento a partir do
qual o corpo social podia constituir-se” (Foucault, 20023, p. 232). Mas, também, “esse outro
homem natural que é o elemento ideal, inventado pelos economistas, esse homem que nédo
tem historia nem passado, que s6 é movido pelo seu interesse e que troca o produto de seu
trabalho por outro produto” (Foucault, 2002a, p. 232). Em suma, “o selvagem tedrico-
juridico, o selvagem saido de suas florestas para contratar e fundar a sociedade, o foi
igualmente o selvagem homo oeconomicus que ¢ destinado a troca e ao escambo” (Foucault,
2002a, p. 232): tanto o bom selvagem, de Rousseau, quanto os argonautas do pacifico

ocidental, de Malinowski.

Ao passo que seu adversario, o barbaro,

é alguém que s6 se compreende e que SO se caracteriza, que s6 pode ser definido em
comparacao a uma civilizacdo, fora da qual ele se encontra. Nao ha barbaro, se ndo
h& em algum lugar um ponto de civilizagdo em comparagdo ao qual o barbaro é
exterior e contra o qual ele vem lutar. (...) Ndo ha barbaro sem uma civilizacdo que
ele procura destruir e da qual procura apropriar-se. O barbaro é sempre 0 homem
que invade as fronteiras dos Estados, € aquele que vem topar nas muralhas das
cidades. O bérbaro, diferentemente do selvagem, ndo repousa contra um pano de
fundo de natureza ao qual pertence. Ele s6 surge contra um pano de fundo de
civilizagdo, contra o qual vem se chocar. Ele ndo entra na histéria fundando uma
sociedade, mas penetrando, incendiando e destruindo uma civilizagdo. (ldem, p.
233).

E pela transmutacdo das figuras constituidas pelo historicismo politico e pela
obstrucdo a ele realizada no discurso filosofico-juridico no materialismo dialético que se

chegara a constituicdo do inimigo interno como inimigo da sociedade. O barbaro sera
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transmutado no inimigo da classe, no bandido, no facinora, no saqueador, no terrorista, no
inimigo publico e, no limite, como desdobramento das teorias da degenerescéncia, no inimigo
da raga. Mas, ainda na metade do século XIX, sera em funcdo da consolidagédo do regime das
disciplinas, pela universalizacdo da pena de prisdo como pena geral, e ha composic¢ao de uma
moderna cultura do castigo que se dara a reativacdo desse discurso de luta politica em que se
inscrevem as diferengas entre o selvagem domesticavel e o barbaro inimigo a ser combatido.
Segundo Foucault, em Vigiar e Punir, essa diferenciacdo ndo serd de uma oposicao binéria,
mas multiplicada e subdividida numa estratégia geral de poder que produzira desde uma
massa de delinquentes Uteis e governados pelo regime dos ilegalismos até o retorno
insuportavel da revolta como disposi¢do em ndo viver mais na serviddao, mesmo sob o risco

da morte.

Terminada a era de tramas em torno da constituicdo da soberania moderna e das
tecnologias de governo biopolitico, inicia-se uma rede complexa de relagdes que liga policia,
prisdo e delinquéncia que se chocard com um discurso e uma pratica rebelde que se volta para

a acusacao de crime contra a sociedade. De um lado,

utilizacdo da delinquéncia como meio a0 mesmo tempo separado e manejavel foi
feita principalmente nas margens da legalidade. (...) Todo um funcionamento
extralegal do poder foi em parte realizado pela massa de manobra constituida pelos
delinquentes: a policia clandestina e o exército de reserva de poder. Na Franga,
parece que foi em torno da Revolugdo de 1848 e da tomada do poder de Luis
Napoledo que essas praticas atingiram seu pleno florescimento (Foucault, 2002b, p.
232-233).

De outro lado,

recorreu-se a processos mais particulares para alimentar a hostilidade dos mesmos
populares contra os delinquentes (usando os antigos detentos como indicadores,
espias, furadores de greve, ou homens de acgdo). Foram sistematicamente
confundidos os delitos de direito comum e aquelas infragBes a pesada legislagdo
sobre as carteiras de reservistas, as greves, os conluios, as associa¢des para as quais
0s operarios pediam o reconhecimento de um estatuto politico. Com muita
frequéncia, as acBes operarias eram acusadas de serem animadas, senao
manipuladas, por simples criminosos. Mostrou-se nos veredictos muitas vezes
maior severidade contra 0s operarios que contra os ladrdes. (...) Em resumo, toda
uma tética de confusdo que tinha como finalidade um estado de conflito permanente
(Foucault, 2002b, p. 237).

Serd em torno da luta antipenal, dos conflitos contra os controles policiais e 0s
esquadrinhamentos biopoliticos da cidade moderna que se reativara o discurso de luta pela
incitagdo da revolta. A degenerescéncia e o barbarismo, dos quais a burguesia acusava as

classes populares, passam a ser relatados como caracteristicas da propria burguesia.
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No curso dessa polémica antipenal, os partidarios de Fourier foram, sem divida
mais longe que os outros. Elaboraram, os primeiros talvez, uma teoria politica que é
ao mesmo tempo uma valorizagdo positiva do crime. Se este €, segundo eles, um
efeito da ‘civilizag@o’, é igualmente e pela mesma razdo uma arma contra ela. Traz
consigo um vigor e um futuro (Foucault, 2002b, p. 239).

E nessa luta de um discurso moral e contra moral, civilizatério e barbaro simultaneamente,

as licbes de La Phalange [o jornal dos fourieristas] ndo se perderam tolamente. Elas
é que foram despertadas pela reagdo tdo ampla de resposta aos anarquistas quando,
na segunda metade do século XIX, eles, tomando como ponto de ataque o aparelho
penal, colocaram o problema politico da delinquéncia; quando pensaram em
reconhecer nela a forma mais combativa de recusa da lei; quando tentaram ndo
tanto heroicizar a revolta dos delinquentes quanto desligar a delinquéncia em
relagdo a legalidade e a ilegalidade burguesa que a haviam colonizado; quando
quiseram restabelecer ou constituir a unidade politica das ilegalidades populares
(Foucault, 2002b, p. 242).

N&o é coincidéncia formar-se um saber criminoldégico na mesma metade do século
XIX, que inscreve no Direito Penal a racionalidade dessa luta civil (re)ativada pela revolta
dos anarquistas, e que os identificara como monstro politico a ser combatido pelas
tecnologias de poder disciplinar. Mesmo em contraste com outros revolucionarios, pois estes
ainda preservam essa luta em direcdo a categoria do entendimento politico moderno que é o
Estado. Como mostra Foucault, esse corte de inteligibilidade realizado pela nascente
criminologia, que conecta psiquiatria e antropologia criminal, ndo apenas compde as
tecnologias do poder normalizador, como serd o meio pelo qual se diferenciara, para fins
politicos, a revolucdo que respeita e disputa a universalidade estatal com unidade nacional e a

revolta, insurreicdo ou sublevacdo que visa a destrui¢do do Estado.

Quem opera a formalizagdo teorica desse corte é Cesare Lombroso, que em sua
antropologia do homem delinquente estabelece as caracteristicas biopsicossociais do
delinquente nato, dedicando uma monografia exclusiva aos anarquistas, em especial aos
anarco-terroristas (Lombroso, 1978). A conclusdo de Lombroso é que os anarquistas rednem,
em um so corpo, crime e loucura. Eles se utilizam das paixdes politicas para justificar seus
crimes (e as revoltas de 1848 na Europa servem de exemplo para Lombroso mostrar como a

republica da sentido a essas paixdes), comentem suicidios indiretos, como os regicidas, ou
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assassinatos altruistas, como Emile Henry e Casiero, e possuem constituicdo fisica

degenerada, como Ravachol (Lombroso, 1978, p.30-63) 2.

A partir dessa monografia de Lombroso sobre os anarquistas Foucault concluird como
uma tecnologia de poder, voltada para normalizacdo dos individuos e para saude da
populacdo, se instaura a partir do estatuto cientifico que opera por uma diferenciacéo

valorativa entre revolucdo e revolta. Foucault destaca que Lombroso dizia que

a antropologia parece nos dar os meios de diferenciar a verdadeira revolucéo,
sempre fecunda e (til, da sublevacéo, da rebelido, que é sempre estéril. Os grandes
revolucionarios — continuava ele [Lombroso] —, a saber, Paoli, Mazzini,
Garibaldi, Gambetta, Charlote Corday e Karl Marx eram quase todos santos e
génios, e alias tinham uma fisionomia maravilnosamente harmoniosa. Em
compensacdo, tomando-se as fotos de 41 anarquistas de Paris, percebe-se que 31%
desses 41 tinham estigmas fisicos graves. Em cem anarquistas detidos em Turim,
34% ndo tinham a fisionomia maravilhosamente harmoniosa de Charlotte Corday e
de Karl Marx (o que é um sinal de que o movimento politico que eles representam é
um movimento que merece ser histdrica e politicamente desqualificado) (Foucault,
2002c, p.194).

Essa técnica voltada inicialmente contra anarquistas se esparge Ccomo
esquadrinhamento policial de toda cidade e um sistema de vigilancia que busca conter e
combater de forma eficaz as pequenas delinquéncias, furtos e roubos, assimilando os delitos

politicos aos crimes comuns.

A partir de meados do século XI1X, entdo,

vamos ter um discurso da historia que se aproxima do Estado e que j& ndo serd, em
suas funcdes essenciais, antiestatal. Mas, nessa nova historia, ndo se tratara de fazer
0 Estado enunciar um discurso que serd o dele prdprio e o de sua justificagdo. Vai
se tratar de fazer a historia das relages que se tramam eternamente entre a nagéo e
o Estado, entre as virtualidades estatais da nacdo e a totalidade efetiva do Estado.
Isso permite escrever uma histéria que, claro, ndo sera derivada do ciclo da
revolugdo e da reconstituigdo, a volta revolucionaria da ordem primitiva das coisas,
como era o0 caso no século XVII. Mas vamos ter, agora, ou poderemos ter, uma
historia do tipo retilineo, em que o momento decisivo serd a passagem do virtual
para o real, a passagem da totalidade nacional para a universalidade do Estado, uma
historia, por conseguinte, que estara polarizada para o presente e para o Estado ao

2 Vejamos como Lombroso conecta crime e politica, na histéria, tomando a formalizacdo nacional-republicana
como sinal de maturidade, expressdo da contencdo em 1848, e como a revolta que demole o Estado, como a
Comuna de Paris de 1871, ¢ tida como uma doenga psiquica e social que ele chamara de “epilepsia e histerismo
politico”. Segundo Lombroso, “Chenu, falando das épocas anteriores a 1848, demonstra como a paixdo politica
degenerou-se, pouco a pouco, em aberta tendéncia ao crime. Tratando de alguns revolucionarios precursores dos
atuais anarquistas, contando entre seus chefes, por exemplo, um Coffineau, que tanto logrou em exagerar o0s
principios comunistas, que culminou em erigir em principio politico o roubo. (...) Entretanto vem a Comuna de
Paris; e naquela populacdo, decepcionada em suas aspiragdes patrioticas, derrotada em desonrosa batalha, vitima
da fome e do alcoolismo, ndo se sublevaram, salvo rarissimas exce¢des, mais que 0s criminosos, 0s loucos, 0s
alcoolizados, etc., que se impuseram pelas circunstancias anormais da cidade” (Lombroso, 1978, p. 30-31).
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mesmo tempo; uma historia que culmina nessa iminéncia do Estado, da figura total,
completa e plena do Estado no presente. E isto vai permitir também — segunda
coisa — escrever uma historia em que a relagdo das forgas que sdo postas em jogo
ndo serd uma relacdo do tipo guerreira, mas uma relacéo do tipo inteiramente civil.
(Foucault, 2002a, p.268).

A anarquia como movimento politico pode até estar orientada para o futuro. Mas, na
medida em que produz possibilidades de realizacdo entre pessoas associadas, sabe se valer
das liberdades democraticas (sem endossa-las) para produzir experimentacdes que, por vezes,
entram em colisdo com o mundo. Mas ela ndo se define por isso. Por estarem marcados por
uma histdria de revoltas, os anarquistas oscilam entre formas dessacralizadas de lidar com os
valores laicos e religiosos e seus correlatos principios de mundo, e as acusagdes de barbaros,
baderneiros, perigosos, vandalos. Nesse ponto é que foram cacados como monstros e
regularmente se indispuseram com parceiros e adversarios no interior de acontecimentos
revolucionarios, movidos modernamente pelos socialistas. Suas lutas pendularam, portanto,
entre formas que forjam préticas de liberdade e busca de um futuro livre e igualitario. Ao
longo da histdria, quando alguns anarquistas transformaram suas praticas em um conjunto de
principios e valores a serem seguidos ou buscados, se perderam em lutas intestinas, nas quais
a poténcia de sua antipolitica se transformou em politica revolucionaria ou, como mostra
Proudhon, reiteracdo de limites e preconceitos morais e sociais.

Em meio ao que se formalizou como grande embate estatal do século XX, ou seja, a
disputa entre socialismo e capitalismo, a anarquia sempre foi vista por ambos como o caos, a
desordem, a barbérie, a violéncia, quando ndo como pré-politico e pequeno burgués. A ironia
desse ataque brutal contra a anarquia é que foi precisamente em torno da defesa racional de
valores e principios que se instituiu a marca distintiva da politica moderna: o medo que funda
o Estado e a soberania. Como situou certa vez Camus, “o terror ¢ a homenagem que solitarios
rancorosos rendem a fraternidade dos homens” (Camus, 2003, p. 284). Os anarquistas,
quando solidéarios e fraternos, se confundem com as demais forcas politicas que se colocaram
em disputa no, contra ou em torno do Estado. Mas, ao se mostrarem no campo da revolta,
associam-se em luta pelas préaticas de liberdade sem exigir estado civil de quem se dispde a

lutar.

Houve lutas anarquistas que se colocaram no exterior da rivalidade em direcdo ao
Estado, mas deram a contrapartida ao terror de Estado, especialmente nas a¢fes dos anarco-
terroristas do final do século XIX, como Emile Henry e Ravachol (Maitron, 2005). Essa

histdria das lutas anarquistas, associada ao deslocamento de analise proposto por Foucault,
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ndo em direcdo ao Estado, mas atento as estratégias de poder, alertam para o risco de se
eleger um inimigo. Nisto esta seducdo das estratégias politicas que codificam as lutas e
capturam a revolta. Logo em seguida aos efeitos das a¢0es anarco terroristas, a reativacdo de
certo discurso conspiratorio de inspiracdo bakuninista buscard a constituicdo de um
movimento anarquista voltado a executar uma estratégia. A revolta, trazida pela historia dos
anarquismos na cultura libertéria, é, sobretudo, antiestratégica. Como o foi Henry ao executar

sozinho sua acdo no Café Terminus.

Interessada na ruina da cultura do castigo, a cultura libertaria (Passetti; Augusto,
2008), diante das recomendacdes politicas de conquista e conservacdo soberana, colocadas
desde Maquiavel, remete a atitude de La Boétie de recusa a serviddo voluntaria. O
descolamento indicado por Foucault expde como as disputas politicas se colocaram em
meados do século XIX, efetivando o exercicio regular das estratégias de poder. Pois, desde

entédo,

0 Estado e a universalidade do Estado é que véo ser, a um s6 tempo, o0 mébil e o
campo de batalha da luta; em consequéncia, luta que, na mesma medida em que néo
tera como finalidade e como expressdo a dominagdo, mas tera como objeto e espago
o0 Estado, seré essencialmente civil. Elas vdo se desenrolar essencialmente atraves e
em dire¢do da economia, das institui¢fes, da producéo, da administragcdo. Vamos ter
uma luta civil, em comparacéo a qual a luta militar, a luta sangrenta, sé pode ser um
momento excepcional, ou uma crise, ou um episodio. A guerra civil, longe de ser o
pano de fundo de todos os enfrentamentos e das lutas, ndo passara, de fato, de um
episodio, de uma fase de crise, em comparacdo a uma luta que agora vai ser preciso
considerar em termos ndo de guerra, ndo de dominagdo, ndo em termos militares,
mas em termos civis. (Foucault, 2002a, p. 269).

Afirmar que a cultura libertdria é antiestratégica e desinvestir as lutas dessa
codificagdo civil a faz antipolitica. Na esteira dessas lutas, Foucault notara que “o que preside
a todos esses mecanismos ndo é funcionamento unitario de um aparelho ou de uma
instituicdo, mas necessidade de um combate e as regras de uma estratégia” (Foucault, 2002b,
p.254). E, nesse sentido, interessa a cultura libertdria menos as estratégias da historia e
movimentos anarquistas, com seus avangos e recuos, limites e ultrapassagens, € mais suas
taticas, que, a despeito de um fundamento moral do homem e busca por uma sociedade justa
futura com a derrubada do Estado, expdem as estratégias de governo no, em torno e além do
Estado. Proudhon — envolto nesse inicial esquadrinhamento policial como alvo, na nascente
sociedade disciplinar, e na condigdo de publicista e editor do jornal “Voz do Povo” — ndo

apenas invertera a acusagdo burguesa de crime, ao demonstrar que o roubo € a pratica regular
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e legalizada dos proprietarios, como voltard sua investigacdo ao principio de
operacionalizacdo do governo.

Sua referéncia sera a sua renomada participagdo como deputado no governo
republicano de 1848. Em um texto de 5 de novembro de 1849, publicado em seu jornal com o
nome de “O que ¢ o governo? O que ¢ Deus?”, e que figurard como prefacio a terceira edigao
de seu Confissdes de um revolucionério, livro no qual avalia sua participa¢do nas jornadas de
junho de 1848, Proudhon faz uma interessante inflexdo sobre como deveriamos tratar a
questdo do governo, mostrando gue este se assenta no mesmo principio da religido, a saber: a
fé. Responder 0 que é 0 governo € 0 mesmo que responder o que é Deus. Segundo Proudhon,
“a filosofia ¢ tdo incapaz demonstrar o Governo quanto de provar Deus. A Autoridade, como
a Divindade, ndo sdo matérias de saber; ela €, eu o repito, matéria de f¢” (Proudhon, 2001, p.
94). Em vez de nos ocuparmos em definir e identificar o governo, deveriamos voltar nossa
investigacao as formas pelas quais ele se apresenta. E, nesse caso, pouco importa haver ateus,
pois se ndo € possivel provar a existéncia de Deus, isso ndo significa que a fé nele ndo exista.
Logo, a fé em Deus, como a crenga na necessidade de um governo, € algo dado.

Como desfazer esse nd? Proudhon, entdo, propde um interessante deslocamento:

As coisas estavam assim. A Humanidade parecia situada eternamente entre uma
guestdo insolivel e uma negagdo impossivel, quando, no fim do século passado
[XVII1], um filésofo, Kant, tdo marcante por sua profunda piedade [no sentido de
crenga em Deus], quanto pelo poder incompardvel de sua reflexdo, dispds-se a
atacar o problema de uma maneira inteiramente nova. Ele ndo se perguntava mais,
como todos haviam feito antes dele: O que é Deus? E qual é a verdadeira religido?
De uma questdo de fato fez uma questdo de forma, e se disse: De onde vem que eu
creia em Deus? Como, em virtude de qué se produz em meu espirito essa ideia?
Qual é o ponto de partida e o desenvolvimento? Quais sdo suas transformacdes e, se
necessario, seu decréscimo? Como, enfim, que na alma religiosa, as coisas, as
ideias, se passam? (...) Renunciando a perseguir mais o contetdo, ou a realidade da
ideia de Deus, pds-se a fazer, ouso dizer assim, a biografia dessa ideia. (...) Em
outras palavras, ele considera na religido ndo mais uma revelagdo externa e
sobrenatural do Ser infinito, mas um fenémeno de nosso entendimento” (Proudhon,
2001, p. 97)

Dessa maneira, colocar a questdo do governo em termos do que ele é e qual sua
melhor forma é assumir de antemdo a sua inevitabilidade, crer nas suas obras, ter fé no
Estado e em sua teologia, a politica. O problema esta menos na reposta do que na forma
como se formula a questdo. O mesmo vale para o recurso a forma como Kant se indaga
acerca da religido: reconhecer a pertinéncia na maneira de formular, ndo implica a adesdo aos
desdobramentos que a reposta a questdo implica. Assim, Proudhon voltard sua questdo nao

para religido, mas para 0 governo como representacao externa de nosso entendimento. Disto,
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conclui que “a melhor forma de Governo, como a mais perfeita das religides, tomada no
sentido literal, é uma ideia contraditéria. O problema ndo é saber como seremos melhor
governados, mas como seremos mais livres” (Proudhon, 2001, p.104). Governar a si proprio é
ser livre da condicao de sujeicéo e assujeitamento determinadas pelos governos; governar a si
é desgovernar o governo do Estado e de todas as hierarquias; governar a si € romper com a
subjetividade capitalista que o supde autbnomo; governar a si é implodir o governo do
comum. Curiosamente, € no ponto nodal dos governos que Proudhon e Foucault se

aproximam na construcdo da ética de si, principio e fim da politica, o ingovernavel.

Proudhon foi o primeiro a utilizar a palavra anarquia desvinculado da pecha de
desordem ou do sentido da economia politica e da ciéncia politica moderna. Notou que
entender dessa maneira é fazé-lo pela fé de que a vida ndo é possivel em liberdade a ndo ser
com a seguranca ou fundada em uma esperanca que incita a autoridade como atributo
essencial a ordem. Desde entdo, o fundamentalismo governamental vé na anarquia um
monstro: instaura-se 0 insuportavel para todos os lados e os modos de conté-lo ou
potencializa-lo. E neste ultimo fluxo que se situa a anarquia. Para Proudhon, anarquia é
também ordem, pois deslocou o entendimento do governo como principio fundamental a vida

e a producéo.

Esse aparente paradoxo proudhoniano: anarquia é ordem, s6 0 é para 0s crentes no
governo. Pois uma rapida mirada na filosofia politica € suficiente para demonstrar que quem
introduz a guerra e a inscreve no governo civil é o desejo de seguranca dos suditos
transmutados em cidaddos da troca, e que, hoje, competem todos contra todos. Por isso a
anarquia como antipolitica é a desercdo da guerra que disputa o governo do Estado, feita e
refeita em diferentes coloracdes até hoje, pois ndo se trata de salvar o planeta ou a

humanidade (o0 nome contemporaneo da ordem publica), mas de potencializar a vida livre.
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COSMOLOGIAS DO MULTIPLO E FORMAS DE VIDA
ANTICOLONIAIS

COSMOLOGIES OF MULTIPLE AND ANTI-COLONIAL FORMS OF LIFE

Camila Jourdan?®

RESUMO
Este texto € uma adaptacdo da apresentacdo oral Cosmologias do maltiplo e formas de vida
anticoloniais, realizada por ocasido do | Encontro do Laboratorio Meteoro e da Revista
Tapuia, ocorrido em junho de 2024, na UERJ. Nesta fala, procurei tracar paralelos entre a
cosmovisdo contracolonial proposta por Nego Bispo e os principios antropoldgicos utilizados
por David Graeber para recusar o carater fundamental da troca nas relagdes sociais. Com
isso, acredito estabelecer elementos fundamentais da recusa ao eurocentrismo, bem como
avancar nas andlises dos limites da representacdo, historicamente e colonialmente, tomada
enquanto fundamento ao mesmo tempo da linguagem e da sociabilidade. A fala original se
encontra em: https://www.youtube.com/watch?v=zRb2nw8KsPc (Trechos transcritos:
1:41:04 — 2:08:59 / 2:28:40 — 2:29:00 / 2:48:00 — 2:52:35) Toda a fala oral encontra-se aqui
reproduzida, embora alguns trechos tenham sido modificados para facilitar a compreenséo e
algumas explicacdes e referéncias tenham sido acrescidas a versdo final aqui apresentada.
Agradeco especialmente a Cello Pfeil, pelo trabalho de transcri¢cdo da fala aqui adaptada e a
Jorge Vasconcellos, pelo envio de uma referéncia adicionada tardiamente a esta versao.

Palavras-chave: Cosmoviséo; Contracolonial; Principio da Troca; Forma Comuna.

ABSTRACT
This text is an adaptation of the oral presentation "Cosmologies of the Multiple and Anti-
colonial Life Forms,” delivered at the First Meeting of the Meteoro Laboratory and Tapuia
Journal, held in June 2024 at UERJ. In this talk, | sought to draw parallels between the
counter-colonial worldview proposed by Nego Bispo and the anthropological principles used
by David Graeber to reject the fundamental nature of exchange in social relations. With this, |
believe | establish fundamental elements of the refusal of Eurocentrism, as well as advance
the analysis of the limits of representation, historically and colonially taken as the foundation
of both language and sociability. The original speech can be found at:
https://www.youtube.com/watch?v=zRb2nw8KsPc (Transcribed excerpts: 1:41:04 — 2:08:59
[ 2:28:40 — 2:29:00 / 2:48:00 — 2:52:35). The entire oral presentation is reproduced here,
although some sections have been modified to facilitate understanding, and some
explanations and references have been added to this final version. I especially thank Cello
Pfeil for the transcription work of the speech adapted here and Jorge Vasconcellos for
sending a reference added later to this version.

Keywords: Worldview; Countercolonial; Exchange Principle; Commune Form.
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Eu propus esse nome, que € um dos titulos do nosso evento, Cosmologias do multiplo
e formas de vida contracoloniais, porque vou partir aqui da nogdo, do filésofo Nego Bispo,
com a qual ele comecga Colonizacdo e quilombos, que é a nogdo de cosmovisdo. E aqui
poderiamos chama-la também de ‘imagem de mundo’, mas o nome que Antonio Bispo utiliza
¢ ‘cosmovisao’. Entdo, para ele, nos teriamos duas cosmovisdes em confronto: uma que ¢
colonial, ocidental, e outra cosmovisao que ele vai associar com o conceito, também cunhado
por ele, de contracolonialidade. A cosmovisdo contracolonial e a cosmoviséo colonial
estariam em disputa no que ele chama, e nds também podemos chamar aqui de ‘guerra
colonial’. Bispo estabelecera entdo uma série de caracteristicas: a cosmovisdao ocidental se
caracterizaria pelo monoteismo, monocultura — monismo, de maneira geral; pela nogéo de um
tempo linear, progressivo; além de uma nogdo de divindade que é transcendente; enquanto
um fundamento atomizado da realidade — entdo temos um individualismo nessa ontologia;
marcada pela competitividade, desenvolvimentismo; tudo que poderiamos associar a uma
ideia de “forma Estado”, embora esta nog¢ao ndo apareca diretamente no pensamento de Nego
Bispo. Por outro lado, a cosmovisdo pagéd, é por ele associada as religides do maltiplo, com
politeismo, onde teriamos ainda uma nocao de divindade imanente, uma nocdo de tempo
circular, sendo pluralista em varios sentidos, além de coletivista, integrada, em vez de
atomizada, e colaborativa, em vez de competitiva, também comunitaria, em vez de
desenvolvimentista, aquilo que podemos aqui, grosso modo, denominar de “forma comuna”

em contraposi¢do a “forma Estado”.

Cosmovisdo Paga Cosmovisdo ocidental
Politeismo Monoteismo

Tempo circular Tempo linear

Pluralismo Monista

Divindades imanentes Divindade ranscendente
Horizontalidade Vericalidade

Coletivista / integrada Individualista ! atomizada
Colaborativa / comunitaria Competitiva ! Desenvolvimentista
FORMA COMUNA FORMA ESTADOD
CONTRA-COLOMNIAL COLOMIAL

Este arranjo de conceitos é interessante porque nos permite também analisar a guerra
colonial/contracolonial para alem de fronteiras espago-temporais, ndo se tratam de territorios
em disputa apenas, mas de maneiras de viver, de formas de vida em disputa, cujos elementos

ultrapassam os periodos. Ha disputa colonial dentro da prépria Europa, hd uma maneira de
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viver que é massacrada, silenciada, queimada em fogueiras, que deve permanecer esquecida,

que é colocada sucessivamente, e através dos tempos, no &mbito do impossivel.

A proposta de Nego Bispo é que a colonizacdo foi um momento particularmente
evidente no qual a tentativa da cosmovisdo ocidental se estabelecer como dominante para
além do territério da Europa - onde ja travava uma guerra de dominacéo, ou melhor, para se
estabelecer como Unica possivel - se mostrou como evidente para além de suas fronteiras.
Mas o processo colonial seria muito maior e continuado do que aquilo que os livros de
histéria entendem como periodo colonial. Haveria, uma guerra entre cosmovisdes de fundo,
permanente e em curso hoje, e poderiamos dar varios exemplos histéricos e atuais do que é
esse embate entre colonial e contracolonial. Talvez recentemente instanciado pelo embate
entre povos originarios e agronegocio. Mas que aqui gostaria de ilustrar com um dialogo
presente no filme Siléncio (2016), de Martin Scorsese, onde a figura de um deus Unico cristdo
é exemplarmente estabelecida como devendo necessariamente excluir e impossibilitar outras
divindades.

- Padre, a doutrina que traz consigo pode ser a verdade na Espanha e em Portugal,

mas a estudamos com cuidado, com tempo e devogéo, e achamos que ndo possui
utilidade ou valor no Japdo. Concluimos que pode ser um perigo.

- Mas n6s achamos que trouxemos a verdade. E a verdade é universal, comum a
todos os paises e a todas as eras. Por isso dizemos que é verdade. Se uma verdade
nao for verdade aqui como em Portugal, ndo podemos mesmo chama-la ‘verdade’.

- Vejo que ndo trabalha com as maos, padre. Mas todos sabemos que uma arvore s
floresce em um tipo préprio de solo, e pode apodrecer e morrer em outro. O mesmo
acontece com o cristianismo.

(...) (Scorsese, 2016, 1:26-1:30)

O monoteismo cristdo se apresenta como colonial na medida em que ndo basta para
este ser uma possibilidade entre outras, mas quando o massacre ao diverso aparece como

condicdo de sua verdade.

Outras nogOes que quero relacionar aqui com as propostas de Nego Bispo dizem
respeito aos principios estabelecidos pelo antropologo anarquista, David Graeber, que ficou
muito conhecido a partir do movimento Occupy Wall Street. Partindo das andlises do
antropologico francés Marcel Mauss (2003), sobre a dadiva e a troca, mas também recusando

a leitura de Mauss, Graeber contrapde dois principios que denomina antropol6gicos, mas que
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poderiamos chamar, também, de ontoldgicos: o principio da troca e o principio da dadiva (ou

do comunismo):

A troca tem sempre a ver com equivaléncia. E um processo de mao dupla em que
cada lado da tanto quanto recebe. E por isso que se pode falar na troca de palavras
entre pessoas, da troca de socos, ou de mercadorias. Nestes exemplos, ndo é que
exista sempre uma equivaléncia exata, mas sim um processo constante de interacéo
gue_tende & equivaléncia.” (Graeber, 2014, p. 134, grifo meu)

Aqui é interessante porque ele menciona a troca relacionada também as palavras, quer
dizer, de certa maneira, a visdo ocidental de realidade tenta estabelecer a troca como a
maneira fundamental pela qual as pessoas se relacionam. E a formulacdo é boa também
porque ele fala em equivaléncia, equivaler significa medir, e medir supe critério de medida.
Entdo com uma tacada so: se a troca supde equivaléncia, supbe representacdo, para que o0 que
é medido possa ser representado, e valha em termos de outro algo. Ao mesmo tempo, tudo
que é medido supde um padrdo de medida, que ndo é ele mesmo medido, pois 0 metro padrao
ndo pode ele mesmo medir um metro. Assim temos a relacdo da troca com o representar, e 0
limite que a equivaléncia suscita para o que pode ser trocado. Voltando a linguagem: para o
ocidente, falar significaria também trocar. E conhecer? Ora, trocar conhecimento. Mas, se €
assim, serd que estamos sempre negociando? Uma sociabilidade de mercadores, portanto.
Dificil ndo chegar em David Kopenawa, pois essa parece ser a ideia fundamental do povo da
mercadoria. Trata-se de uma sociedade de negociantes. E j& é quase desnecessario dizer
entdo que a politica também ¢ assim vista como uma troca. Tudo € um “toma 14, da c4”, como
se as pessoas sO pudessem se relacionar dessa maneira. Esta € a principal imagem introduzida
pelo mito do contrato social. Mas, claro, recusar isso, ndo significa dizer que a troca ndo
exista, ou que ndo desempenhe um papel importante na sociabilidade. Graeber jamais negou
que a troca é constante nas sociedades humanas. Mas o que ele justamente vai trazer é que:
temos sociedades que sdo fundadas na troca, cuja troca é fundamental, e sociedades que
reconhecem a dadiva como principio. Mas ndo se trata de dizer que o principio da troca possa
ou deva ser eliminado das sociedades humanas; apenas ele ndo é o Unico principio e ndo pode
ser 0 mais fundamentado. Assim, trata-se menos de evitar a troca, mas de compreender que a

troca ndo é a Unica maneira possivel pela qual as pessoas se relacionam.

O outro principio fundamental Graeber adapta do Kropotkin — David Graeber é, como

falei, um anarquista e vai buscar em outro anarquista, Kropotkin (2011), essa nocdo de
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principio do comunismo, que ele entdo associa ao principio da dadiva, do Mauss, para pensar
nessa outra maneira de se relacionar que nao € por meio da troca. Kropotkin j& havia definido
0 principio do comunismo dessa maneira: a cada um de acordo com as suas necessidades, de
cada um de acordo com suas possibilidades (2011, p. 33). “Defino aqui comunismo como
qualquer relacao humana que funcione de acordo com o principio ‘de cada um segundo suas

capacidades, a cada um de acordo com suas necessidades’ (Graeber, 2014, p. 123).

Entdo, qual a principal diferenca da dédiva para a troca, a dadiva deixa de ser uma
troca mal feita, como parece supor Mauss (2003), pois ndo se busca a uma equivaléncia, ndo
por falta, ndo por incapacidade, mas porque realmente ndo se trata de trocar. A troca é
baseada na equivaléncia — se vou trocar cadeiras por garrafas, entdo tenho que fazer uma
equivaléncia entre garrafas e cadeiras. Esta é a ideia de fundo no valor de troca. Preciso medir
a cadeira em termos de garrafas. A troca se funda na equivaléncia, o valor trabalho que anima
ambas permite que possamos medir uma em termos da outra. O principio do comunismo nao
busca uma equivaléncia. E também por isso Kropotkin recusou o valor trabalho como
fundamental. E como se a base fosse um valor de uso — quer dizer, vamos trocar o carro do
ano por um beijo na boca? Obvio! Pois o beijo na boca tem muito mais valor de uso do que o
carro do ano. Para Graeber, é o principio do comunismo o Unico capaz de constituir o
comum, alids, por isso se chama comunismo, pois € ele que constitui 0 comum. A troca no
méaximo supde o comum, mas ndo fundamenta a sociabilidade. De maneira muito
interessante, Nego Bispo também recusard entdo falar em troca, ele falard em
compartilhamento, e associara esse vinculo comum com os afetos, que se fortalecem quando

compartilhados e se estendem ao infinito:

Quando ougo a palavra confluéncia ou a palavra compartilhamento pelo mundo fico
muito festivo. Quando ouco a palavra troca, entretanto, sempre digo: cuidado, nao é
troca, é compartilhamento. Porque a troca significa um relégio por um rel6gio, um
objeto por outro objeto, enquanto no compartilhamento temos uma agéo por outra
acdo, um gesto por outro gesto, um afeto por outro afeto. E afetos ndo se trocam, se
compartilham. Quando me relaciono com afeto com alguém, recebo uma reciproca
deste afeto. O afeto vai e vem. O compartilhamento é uma coisa que rende. (Nego
Bispo, 2023, p. 21)

Agora podemos associar isso com aquelas cosmovisdes que falamos no inicio, 0
principio da troca tomado como universalizdvel estd ligado a cosmovisdo ocidental e
colonial, e o principio do comunismo estaria ligado a cosmovisdo que Nego Bisco chama de

cosmovisdo pagd. O interessante é que o principio da troca ndo é universalizavel, por
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exceléncia. Toda troca sup6e um comunismo de base. Isso € uma ideia que aparece no
Graeber, mas podemos chegar a ela também sozinhos. N&o precisariamos do David Graeber
para chegar a conclusdo de que o principio da troca ndo é universalizado. Existem muitos
caminhos para vermos isso, mas podemos pensar gque, no dia a dia, na verdade, ndo usamos o
principio da troca nas coisas mais importantes. Se tentarmos universalizar o principio da
troca, a relagdo entre as pessoas se torna impossivel. Graeber dird: imagine que vocé esta
realizando uma tarefa simples do dia a dia, em seu escritorio, trabalhando, e alguém te pede
uma caneta, dai vocé vira para a pessoa e fala “o que eu vou ganhar em troca?”. Isso s6 pode
ser entendido como uma brincadeira, porque se voceé tentar fazer isso o tempo todo, de fato,
vocé ndo vive. Muito embora 0 nosso modo de vida contemporaneo tenha se tornado tdo
insuportavel porque a troca tenha adentrado cada vez mais ambitos nos quais onde sequer se
aproximava, quando mais ela cresce e se torna totalitaria, mais a vida se torna insustentavel.
E, como ainda ha vida, ndo é pela troca que guiamos nosso dia a dia, ndo € assim que lidamos
COM NOossas pessoas mais proximas, e mesmo em nossas atividades laborativas que nos sao

importantes.

Foi inclusive dado um exemplo aqui mais cedo: a mée ndo pede nada em troca. Talvez
as amizades e nossos parentes sejam bons exemplos de ambitos nos quais se guiar pela troca
ainda pareca absurdo. Graeber traz um exemplo muito bom em relagdo a isso. Ele imagina
uma familia em que, quando o filho se torna adulto, os pais apresentam uma conta: ‘veja tudo
0 que gastamos com vocé€ desde que vocé€ nasceu, agora vocé€ tem que nos pagar por isso’.
Isso ndo s6 é uma coisa que nos gera um sentimento de estranheza, mas sentimos também
que se essa pessoa pagasse, nunca mais falaria com sua familia. ‘“Vocé quer que eu pague
tudo o que voc€ me deu até hoje? Vou pagar, mas a gente ndo tem mais nenhum vinculo’.
Entdo, o que estou querendo dizer é que, na verdade, todo mundo é um pouco comunista.
Mesmo em nossa sociedade porcaria, onde se tenta universalizar o principio da troca, ele €
impossivel de ser universalizado. Se a gente fosse, de fato, universalizar o principio da troca,
ndo haveria sociedade humana e ndo haveria linguagem. E impossivel universalizar o
principio da troca. S6 ha troca porque tem algo que ndo é do ambito da troca, que é o préprio
critério da troca. E essa talvez seja a ideia central do comunismo de base. E uma espécie de
“[...] reconhecimento da nossa interdependéncia fundamental [...]” (Graeber, 2014, p. 129), a
matéria-prima da sociabilidade humana. E isso que estaria no fundo inclusive da propria

possibilidade de trocar.
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Além disso, defendo que ‘trocar’, na verdade, ¢ um conceito aparentado com
representar, na medida em que toda troca, se ndo é dadiva, supbe essa medida de
equivaléncia, que é o valor da troca — vamos ler, por exemplo, a cadeira em termos de
garrafas. A troca é sempre um isso por aquilo, um isso valendo por aquilo. Isso significa que
preciso representar isso no lugar daquilo, isso como representante daquilo. Bom, se toda troca
supde uma representacao, j& que trocar cadeiras por garrafas é representa-las por uma unidade
de medida valendo por elas, também pode ser dito, de uma outra forma, que a troca é sempre
um isso por meio daquilo — vou pagar cadeiras por meio de garrafas. A troca é a relacao
mediada por representacGes. Ha uma espécie de forma comum entre trocar, representar e a
prépria ideia fundamental para a epistemologia ocidental do principio de razdo: isto por
aquilo, isto por meio daquilo, isto por causa daquilo. Todas relagdes de media¢bes. Bom,
Hume ja mostrou que toda relacdo causal ndo pode ser necessaria, entdo me permitirei aqui
apenas dizer que: a relacdo de troca € uma relacdo de representacao e de contingéncia. Nada
de fundamental pode ser dado por uma relacdo sempre contingente. Tal como entendo, isso se
relaciona com o proprio carater ndo universalizavel da troca. Ou seja, 0 que eu gostaria de
sustentar é que ha um limite para a representacao e isso significa 0 mesmo que dizer que: ha
alguma coisa que é inegociavel, pois ndo é representavel e, portanto, ndo € um meio de outro
algo, mas € um fim em si, ou é incomensuravel, ja que ndo podemos medi-lo em termos de
outra coisa, e por isso pode ser o critério de toda troca. Como eu disse, essa talvez seja a
prépria sociabilidade fulcral humana, ou até mesmo, quem poderia imaginar, a linguagem,

enquanto significabilidade fulcral.

H& um acordo de base entre as pessoas que ndo pode ser nem metaforicamente do
ambito da troca, porque ndo € do ambito do contrato — o contrato, claro, é uma troca também,
um isto por aquilo: vou trocar minha liberdade pela seguranca. Esta é a forma do contrato
social. A sociedade ocidental acha que tudo se funda na troca. Qual é o mito do contrato
social? E o mito pelo qual a sociabilidade humana — essa, que se funda no comunismo fulcral,
teria nascido na troca, por meio do contrato social. Mas é isso que estou falando que néo
pode ser, ndo se trata de dizer somente que ndo foi assim, mas que € impossivel. A
sociabilidade ndo pode se fundar na troca, ndo pode se fundar no contrato. Esse mito € um
mito enganoso. “Ah, mas ¢ s6 uma metafora”. Mas € uma metafora enganosa e nociva, que

gera maleficios concretos até hoje.
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Entdo vocé esta dizendo que a concordancia entre os homens decide o que é certo e
0 que é errado? - Certo e errado é o que os homens dizem; e, na linguagem, 0s
homens concordam. Essa ndo é uma concordancia das opiniGes, mas da forma de
vida.” (Wittgenstein, IF, 241, grifos meus, italicos do autor)

Esse acordo fulcral, pode até ser pensado como a propria linguagem, mas nao é uma
concordancia de posicdes, de certo e errado, de verdadeiro ou falso. E um acordo na forma de
viver. E esse comunismo de base mesmo que é um fim em si, que n4o é medido, e que torna a
vida significativa. Ndo é um contrato porque ndo tem essa forma “isto por aquilo”. E

~ 9

inegociavel: o “metro padrdo” que nem mede nem ndao mede um metro (IF, 50), porque é a

base de qualquer medida, de qualquer troca.

Bom, agora eu falarei um pouco de Wittgenstein aqui. Na Conferéncia sobre Etica,
Wittgenstein associa a ética com uma estrada que seria boa nela mesma: uma estrada que
fosse boa, ndo porque me leva a certo lugar aonde quero ir — “Essa estrada ¢ boa porque é um
meio para um fim, ela me leva a Aldeia Marakana, entdo seria uma boa estrada. Essa outra
estrada ndo ¢ tao legal, porque, sei 14, me leva para o Palacio Guanabara”. Mas e uma estrada
que fosse boa independente de aonde ela me leva? Essa seria a ideia da ética como alguma
coisa que fosse boa nela mesma. Ah, isso ndo é uma estrada, ndo existe uma estrada boa
independente de aonde ela me leva. Essa ideia de que: tem algo que tem que ser um fim em si
mesmo é 0 que assusta 0 pensamento negociante. Mas, claro, ndo estamos dizendo ‘ser boa
independente de contexto’, sendo que: em cada contexto, deve haver algo que funciona dessa
forma. A maior parte das atividades humanas que nos d&o prazer séo atividades que tem esse
carater: compartilhar uma mdusica, compartilhar um cigarro na beira da fogueira da aldeia...
N&o € algo que vocé faz para algo, é algo que vocé faz porque aquilo € bom em si mesmo. A

vida, afinal, ndo é til.

Bom, o argumento central contra o contrato, de alguma maneira, ja esta todo dado ai:
um contrato ndo pode fundar uma sociedade porque todo contrato ja supfe a sociedade.
Poderiamos colocar em termos de linguagem: um contrato ndo pode fundar a sociedade
porque a linguagem ndo pode se fundar no contrato e todo contrato supde ja uma linguagem.
Essa imagem, essa metafora, das pessoas se reunindo para fundar uma sociedade, como se

pudessem ndo ter linguagem ai, é enganosa em muitos sentidos.

A conversa é um dominio particularmente predisposto ao comunismo. Mentiras,
insultos, criticas e outras agressdes verbais sdo importantes — mas a maior parte da
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sua forca vem da suposicdo comum de que as pessoas em geral ndo agem desta
maneira. E impossivel mentir para alguém que nio ache que costumamos dizer a
verdade. Quando sentimos uma vontade genuina de romper uma relagdo amistosa
com alguém, simplesmente deixamos de falar com esta pessoa. (Graeber, 2014, p.
127)

A linguagem também aparece em Graeber como um exemplo desse comunismo de
base. Preciso supor o sentido para conversar com alguém. Mesmo que eu minta para essa
pessoa, que eu tenha uma relacdo hostil com essa pessoa, isso supde que ela compartilha
critérios comigo do que é tal ou tal coisa.

Mantém-se o fato de eu ndo ter qualquer simpatia pela corrente da civilizacdo
europeia e ndo compreender seus objetivos, se € que eles existem. Assim, escrevo
de fato para amigos dispersos pelos recantos do mundo. E-me indiferente que o
cientista ocidental tipico compreenda ou aprecie, ou ndo, 0 meu trabalho, visto que,
de qualquer modo, ele ndo compreenderd o espirito com que escrevo. A nossa
civilizagdo € caracterizada pela palavra progresso. Fazer progressos ndo é uma das
suas caracteristicas, € a sua forma. Ela é tipicamente construtora. Ocupa-se em
construir uma estrutura cada vez mais complicada. E até mesmo a claridade é
desejada apenas como um meio, nunca como um fim em si mesmo. Para mim, pelo
contrario (...) se o lugar a que pretendo chegar s6 se pudesse alcangar por meio de
uma escada, desistiria de tentar 14 chegar. Pois o lugar a que, de fato, tenho de
chegar € um lugar em que j& me devo encontrar. Tudo aquilo que se pode alcancar
com uma escada ndo me interessa. (Wittgenstein, CV, pp. 22-23)

Bom, essa passagem fala por ela mesma. Relaciona-la com tudo que eu disse antes é
explicar em que medida a Filosofia de Wittgenstein, certamente um europeu, pode ser
contracolonial, na medida em que recusa essa cosmovisdo da forma progresso, na qual uma
coisa seria sempre um meio para um fim, um isto para aquilo, e esta é a forma da civilizacao

ocidental.

A forma da civilizacdo ocidental e a forma do progresso sdo, por um lado, etnocidas,
porque pretendem universalizar o que ndo é universalizavel, porque tém essa forma do
progresso e do principio da troca, que é um isso por aquilo, um isso para aquilo, como se
viver pudesse ser s representar e negociar; como se falar, se relacionar e conhecer fossem
sempre e fundamentalmente trocar. E, portanto, trata-se também de um povo sem ética. O
povo da mercadoria € um povo sem ética, se a gente entende que a ética consiste em
justamente tomar valores como fins em si, como tendo valor em si mesmo. Se eu tento
universalizar como um ‘fim em si’ aquilo que ¢ necessariamente relativo, porque € s6 um

meio para um fim, entdo ndo tomo nada como inegociavel, isso equivale a mesma coisa que
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dizer que nada tem valor. Entdo, a conclusdo aqui € essa, que a civilizacdo ocidental é a
civilizagdo sem ética. Talvez seja chover no molhado, mas, para terminar, eu queria fechar

com uma poesia do Nego Bispo, que estd no mesmo livro (2015, p. 45):

Fogo!... Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.

Fogo!... Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeirdes.

Fogo!... Queimaram Caldeirdes,
Nasceu Pau de Colher.

Fogo!... Queimaram Pau de Colher...
E nasceram, e nasceram tantas outras comunidades que 0s vao cansar se continuarem queimando.

Porque mesmo que queimam a escrita,
N&o queimardo a oralidade.

Mesmo que que queimem os simbolos,
Né&o queimardo os significados.
Mesmo queimando 0 nosso povo

N&o queimardo a ancestralidade.

Ha sempre alguém que resiste, ha sempre alguém que diz ‘ndo’. E Bispo vai
justamente analisando como cada uma dessas formas comunas — essa forma comuna, que € o
que estd na Aldeia Marakand, uma forma comuna em resisténcia contra a forma Estado, que
se toma como universal e Unica —, conforme foram sendo massacradas pela forma Estado,
foram reaparecendo em outros lugares. Essa é a ideia de cosmovisdes em guerra continuada.
Acredito que a resisténcia da Aldeia Marakand é uma das instancias atuais. Uma,
particularmente préxima, das tantas formas comunas que seguem reaparecendo na atual

guerra em curso.

RESPOSTAS A PERGUNTAS

Quando colocamos em termos de cosmovisdao, como Nego Bispo coloca, ou que
outros autores colocam como forma de vida, imagem de mundo... S&o certas caracteristicas —
dai a importancia de listar isso — e, nesse sentido, claro que [a forma Estado] € uma ficcdo,
uma ficcdo forjada por muito sangue, por muito massacre. Mas, como toda ficcdo, ela existe.
Estamos sempre falando de ficgdes que séo reais. Quando elencamos assim, conseguimos ver

que h& um outro lado sendo sucessivamente assassinado, massacrado, invisibilizado. O modo
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de vida colonial se afirma como Unico porque massacra o contracolonial o tempo inteiro

operando.

Recentemente estivemos [eu e Acacio Augusto] na banca de um amigo nosso,
Matheus Marestoni, que vai justamente mostrar como, a0 mesmo tempo que a Europa estava
trucidando nas Américas, estava trucidando internamente também, queimando as mulheres
nas fogueiras e acusando de bruxaria, como Silvia Federici mostra. E quais eram as
justificativas? Se vocé for olhar porque queimavam as mulheres e a relacdo disso com a
expansdo do modo de vida capitalista, vocé vera que ha uma relacdo direta entre 6dio ao
feminino e modo de producdo por extracdo predatdria de recursos naturais. Ou seja, € 0 modo
de vida colonial exterminando o que ndo cabe na sua forma. Faz parte de se colocar como
universal massacrar aquilo que vocé exclui, e sé € possivel uma totalidade abrangente se
afirmar como universal por meio de tomar como impossivel o que exclui. Nao € uma coisa

separada da outra.

Agora, podemos aplicar ao nosso contexto, essa violéncia toda em relacdo a Aldeia
Marakand, porque o fato de que a Aldeia esta ali, do lado da UERJ, do lado do complexo do
Maracand, esfrega na cara dessa universalidade que ela ndo é universal, porque esta
mostrando que é possivel viver de uma outra maneira, e é isso que é tdo assustador. E por isso
que é preciso massacrar com tanta violéncia. E por isso que Nego Bispo vai dizer que néo é
sO tirar de l1a, que a hegemonia normativa entende sempre que tem que queimar o lugar
inteiro, tacar fogo em tudo, para que ninguém lembre; tem que fazer com que aqueles e
aquelas que sofreram violéncia ndo consigam mais contar para seus filhos o que havia,
porgue é um trauma o que apaga sentidos, e a pessoa ndo consegue mais falar sobre isso; para
gue ninguém ache que é possivel. Entdo, € disso que se trata, de lembrar que é possivel. E é

isso que a Aldeia ndo cessa de nos lembrar diariamente, por estar 14, ainda.

Agora, a questdo que chamei atencdo aqui sobre o fim em si, penso que esta ligada
aquelas caracteristicas dali. Quando falamos em transcendente e atomizada, temos essa
imagem de atomos separados, onde a imanéncia do sistema € isolada nessa figura de um deus
que é causa de si mesmo. Isso € tentar colocar no &mbito da representacdo o que nédo cabe
nela, ndo cabe na sua imagem atomizada e mediadora. Quando eu falo aqui de fim em si, ndo
estou me referindo a uma entidade especial, mas a essa interdependéncia fulcral da vida, é a
vida que ndo é util, € o comum de base, estamos falando de uma cosmovisdo onde a

imanéncia perpassa o sistema inteiro, portanto ndo ha atomo independente.
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TRANS-ANARQUIA
TRANSICAO COMO [POS-JANARQUISMO

TRANS-ANARQUIA
TRANSICION COMO [POST-]JANARQUISMO

Cello Latini Pfeil

RESUMO
Neste artigo, me dedico a escrever sobre trans-anarquismo para tratar, sem nenhuma ambicéo
de completude, de seu a&mbito organizacional e anti-assimilacionista, e de seu ambito
corporificado, materializado no corpo e naquilo que temos ao nosso alcance. Desde a
invencdo da categoria diagnostica ‘transexualidade’ durante a segunda metade do século XX,
0 autoritarismo cientifico interpela as reivindicagdes por autodeterminacdo e autogoverno.
Esse autoritarismo captura as possibilidades de transgredir a norma, estabelecendo 0s
critérios das ‘incongruéncias de género’. Assim, a produg¢do do antagonismo ‘trans’ se
configura como uma expressdo de Outridade, como pensado por Grada Kilomba, em
detrimento da qual se constitui 0 Eu moderno. Por esse eixo de tensdo, a critica trans-
anarquista traz uma proposicdo que se aproxima do que Newman entende como poés-
anarquismo: ao constranger o assimilacionismo de movimentos trans e recusar toda pretenséo
de essencialismo, propde, como pensado por Shuli Branson, que o anarquismo transicione, e
traz o fator da prefiguracdo como basal para a criagdo de outros mundos, para a defesa de
outros modos de vida. Nesse sentido, penso que a linguagem e o corpo podem ser tomados
como mecanismos de autodefesa propriamente dita, como pensado por Elsa Dorlin, e de
prefiguracdo, no sentido de que a imaginacdo radical de outras formas de vida abarca a
destruicdo do mundo tal como o conhecemos. Para cumprir com as exigéncias metodoldgicas
desse resumo, temos que: 0s objetivos desse estudo se sintetizam em uma apresentacdo de
trans-anarquismo[s], em didlogo com outras perspectivas [pOs-anarquismo, critica a
modernidade/colonialidade e a psicanalise, um pouco de pensamento decolonial]; adoto,
como procedimento basico, revisdo de literatura e discussdo bibliogréfica.

Palavras-chave: Trans-anarquismo; Pos-anarquismo; Outridade; Transexualidade;
Nomeacao.

RESUMEN
En este articulo, elaboro el trans-anarquismo para tratar, sin ninguna ambicion de totalidade,
su alcance organizativo y anti-asimilacionista, y su alcance encarnado, materializado en el
cuerpo y en lo que tenemos a nuestra mano. Desde la invencién de la categoria diagnostica
‘transexualidad’ durante la segunda mitad del siglo XX, el autoritarismo cientifico ha
cuestionado las reivindicaciones de autodeterminacion y autogobierno. Este autoritarismo
captura las posibilidades de transgresion de la norma, estableciendo los criterios de las
‘incongruencias de género’. De este modo, la produccién del antagonismo «trans» se
configura como una expresion de la Otredad, tal y como la concibe Grada Kilomba, en cuyo
reflejo se constituye el Yo moderno. A través de este eje de tension, la critica trans-anarquista
aporta una propuesta cercana a lo que Newman entiende como post-anarquismo: al constrefiir
el asimilacionismo de los movimientos trans y rechazar cualquier pretension de esencialismo,

1 Professor do Preparatério Transviades. Doutorando em Filosofia (UFRJ). Psicanalista. Contato:
mlitpfeil@gmail.com. Bolsista CAPES. Agrade¢o aos comentérios de Isadora Franga e Marina Monteiro.
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propone, como pensaba Shuli Branson, que el anarquismo transicione y aporta el factor de la
prefiguracion como base para la creacion de otros mundos, por la defensa de otras formas de
vida. En este sentido, creo que el lenguaje y el cuerpo pueden ser tomados como mecanismos
de autodefensa propia, como pensaba Dorlin, y de prefiguracion, en el sentido de que la
imaginacion radical de otras formas de vida abarca la destruccion del mundo tal como lo
conocemos. Para cumplir con los requisitos metodologicos de este resumen, tenemos: los
objetivos de este estudio se resumen en una presentacion del trans-anarquismo[s], en dialogo
con otras perspectivas [post-anarquismo, critica de la modernidad/colonialidad y
psicoanalisis, un poco de pensamiento decolonial]; adopto, como procedimiento basico, una
revision de la literatura y una discusion bibliogréfica.

Palabras-clave: Trans-anarquismo; Post-anarquismo; Otredad; Transexualidad,;
Nombramiento.

Hé& algum tempo ndo me sentia a vontade para escrever sobre trans-anarquismo, pois
ndo me considero um pesquisador sobre anarquismo, histéria do anarquismo ou teoria
politica anarquista. Diante de tantos que dedicam suas trajetorias de estudo a esse campo, nao
me percebo suficientemente capaz de fazer contribuicGes a altura. Contudo, desde que passei
a me entregar a escrita como metodo terapéutico [e estratégia de sobrevivéncia], toda vez que
sinto um incémodo, que me deparo com algo dificil de engolir, ou que ndo se traduz
facilmente em palavras, recorro ao papel e a caneta [ultimamente, a um bloco de notas em
meu celular].

Recentemente, tive a felicidade de assistir Orlando, o filme-documentério-
autobiografia dirigido por Paul B. Preciado, inspirado no livro homénimo de Virginia Woolf.
Conheci Virginia a partir do livro Como Esquecer — AnotacGes Quase Inglesas, de Myriam
Campello, que se inicia com a indagacdo “O que diria Woolf disso tudo?”, e logo depois li
Orlando. De alguma forma, Preciado conseguiu traduzir um sentimento que eu nao havia
reconhecido até entdo: a inclinacdo, ou a necessidade, acompanhada da possibilidade, de
mudar os nomes de todas as coisas? — seria essa a metamorfose, o perigo de desafiar a lingua,
0s nomes e o corpo; de destruir o mundo como o conhecemos e construir algo outro — nédo
novo, nao a partir de seus fragmentos, mas algo que reflita a diferenca, que a deseje como
necessaria. A suposi¢do de inadequacdo que se atrelou ao meu corpo pelo viés da patologia
caminhou ao lado de meu contato inicial com literatura anarquista. O momento em que
percebi as supostas incongruéncias que compdem minha corporalidade coincidiu com o

encantamento com ideias que, em meu entendimento, j& me constituiam.

2 Referéncia a um trecho do filme.
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E o incobmodo que experimentei ao longo dessa trajetoria somente se ampliou; o
apagamento dos estudos trans ocorre ao lado do apagamento de saberes anarquistas [ha algo
na recusa tanto das normatividades de género como do poder do estado e da logica do capital
que atormenta as estruturas académicas]. Esse incobmodo trouxe consigo uma frustracdo — de
um lado, organizacdes trans se tornam objeto de captura pelos bracos do estado e do capital,
de outro lado, organizagdes anarquistas/libertarias reproduzem, ainda que veladamente, as
normatividades que buscam combater. Essa espécie de meio-termo entre se organizar
autonomamente e, a0 mesmo tempo, ter que recorrer a certos amparos institucionais é algo
gue me parece absolutamente fatigavel.

Precisamos lidar com certas instancias, como escreve Elis L. Herman (2024), ndo
somente dentro do movimento social, mas em nosso cotidiano, em cada consulta médica, em
cada entrevista de emprego. E nitido o entrecruzamento de opressdes que alimentam a
transfobia institucional, seja em relacdo aos bragos do estado, seja em relacdo a exploracao
capitalista ou as colonialidades (Maldonado-Torres, 2018). Ao nos aproximarmos de esferas
combativas que se atentam para esses ambitos, percebemos certa dificuldade de grupos e
organizacOes anarquistas/libertarias em compreender questdes sensiveis que atravessam as

vivéncias trans. Como exposto na apresentacao da revista trans-libertaria (2024),

algo que percebemos em inlmeras coletividades — anarquistas, libertarias ou o que
guer que sejam — é uma espécie de isolamento discursivo que nos impede,
descaradamente ou ndo, de traduzir nossos incomodos em palavras. € um regime
linguistico que ndo nos oferece vocabulario para designar o que sentimos, porque se
espera que ndo interpretemos, que ndo falemos sobre, que nos contentemos com a
fixidez de categorias que ndo ddo conta de nossas existéncias, de nossos corpos e
desejos. Nada mais justo, entdo, do que nos apropriarmos da linguagem e de
criarmos a nossa propria. Mas como criar uma outra lingua se nossa musculatura foi
forjada nesse mundo violento?

Apesar de podermos tracar 0s entrelacamentos entre movimentos por emancipagao
feministas, trans e queer e 0 anarquismo, Jeppesen & Nazar (2012) percebem uma ciséo entre
0s anarquismos feministas/queer e um anarquismo supostamente cisheteronormativo [um
anarconservadorismo, se me permitem], que ndo consideraria as questdes de ‘identidade’
como relevantes para 0 movimento. Mas aquilo que entendo como identitarismo ndo esta nas
transgressdes de género, sexualidade e desejo, e sim na designacdo de sexo/género a um
recém-nascido, em sua ‘humanizagdo’ a partir e através da racializacdo, da generificagdo, em
sua inscricdo em uma linguagem que somente concebe como possivel um tipo de corpo, ou

que apenas adquire sentido quando submetida a uma logica de vida produtivista e
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heterossexual. O regime de linguagem ao qual nos inscrevemos nos impele a universalizar
um patamar de congruéncia, a ojerizar o desvio, a banalizar o aniquilamento.

Desde que conheci a ‘literatura anarquista’ pelos escritos de Bakunin, Goldman,
Malatesta e outros que recusavam o titulo de classicos, passei a reconhecer o teor politico da
incongruéncia de meu corpo. Alias, ndo me constranjo em escrever sobre 0 corpo, pois penso
ser disso que se trata: os limites do meu corpo, na medida em que materializam e discursivam
aquilo que penso ser, configuram os sentidos de minha liberdade. Me refiro aquilo que me
permito experimentar através do corpo, nele, para ele, com ele, diante dele, sobre ele, para
além de modificacBes corporais — mas ndo seria qualquer transformacéo algo que inflige, de
alguma forma, sobre o corpo? Constituindo-me como 0 corpo que sou, e [pre]figurando o
corpo que almejo me tornar, transitei pelos citados incomodos na esperanca de encontrar
algum refagio daquilo que me incomodava — por um lado, a institucionalidade e o
assimilacionismo; por outro, as normatividades que se enraizam em nossas prefiguracdes.

N&o se trata, entdo, de um apelo para que o anarquismo apenas acolha as nossas
demandas e reconheca o teor libertario e combativo de nossas lutas. Trata-se, nas palavras de
Barbosa (2022, p. 23), de “produzir estruturas concretas que acolham e possibilitem uma luta

anarquista trans [...]”, ou seja, uma luta trans-anarquista.

PATOLOGIA E VIOLENCIA INSTITUCIONAL: UM ROMANCE
INACABADO

O longo e intemperado caso entre patologizacédo e violéncia institucional ocorre entre
instancias praticamente complementares. A patologizacdo é uma forma de violéncia
institucional e a institucionalidade se apoia na patologia para justificar sua legitimidade.
Quem escutaria um louco? Psicanalistas, que a principio se dispdem a funcdo da escuta
clinica, recuam quando a diferenca, ou o Outro, comeca a falar®. Ainda que a literatura
anarquista ndo empregue as concepgfes de Outro e Outridade (Kilomba, 2019), seus
argumentos rechacam esse tipo de postura academicista e autoritaria (Bakunin, 1975), e
podem ser encontrados no que Elis L. Herman (2024) entende por literatura trans-

anarquista®. A literatura trans-anarquista é definida por Herman como um conjunto de

3 Refiro-me ao que ocorreu com Paul B. Preciado em 2019, durante seu discurso “Eu sou o monstro que vos
fala”.

4 Aquilo que entendo como trans-anarquismo bebe de algumas traducBes que realizei no inicio de 2024, de
autorias como Shuli Branson, Alex Barksdale, Lena Eckert, Eric Stanley e Elis L. Herman, e que me inspiraram
a escrever sobre esse conceito [tranarchism] em lingua portuguesa. Farei o meu melhor para expor as ideias
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estudos que associam as transgeneridades a anarquia, ou a ontologia anarquista (Jourdan
2017), a recusa tanto do paradigma da representagdo como das dicotomias modernas sobre
género e sexualidade.

Ainda gue ndo seja possivel, nem de relance, associar uma espécie de essencialismo
trans a uma espécie de essencialismo anarquista, € nitida a a incoeréncia em se defender as
vidas trans e, concomitantemente, hastear a bandeira nacional®; em defender a emancipagéo
sexual e de género e, a0 mesmo tempo, corroborar com a imperatividade do estado e do
capital; ou em defender vidas negras, indigenas e periféricas e, por outro lado, legitimar a
violéncia das forcas armadas.

Embora seja tentador, Herman descarta a associagdo das transgeneridades ao
anarquismo em termos essencialistas, argumentando que tal assimilacdo exigiria defini¢ces
exatas de transgeneridade e anarquismo — isto sendo algo que as plurais vivéncias trans
recusam. A critica de Bakunin aos universalismos cientificos descarta de antemdo essa
sedutora associagdo. Contudo, Herman reconhece a transgresséo e a subversdao nas
dissidéncias de género, bem como sua resisténcia histdrica as violéncias do estado. Em suas
palavras, “pessoas género-inconformes possuem uma rica historia de resisténcia a opressao
do estado” (2024, p. 290). Literaturas trans-anarquistas, por um lado, criticam o
assimilacionismo dos movimentos trans [especialmente em relagdo ao pinkwashing e pink
money®] e, por outro, o conservadorismo de organizages anarquistas; e entdo, além de
proporem que 0 anarquismo transicione (Branson, 2024) — considerando a transicdo como
algo continuo e inacabado —, trazem o fator da prefiguracdo como basal para nossas
configuracbes de mundo. Ou seja, trans-anarquistas se esforcam para nédo cair na armadilha
dos essencialismos, assim como das certezas, na medida em que se afastam da fixidez
conceitual e da centralizacdo do sujeito. Abandonar o sujeito moderno pode ser tido como
algo fundamental em uma ontologia trans-anarquista. Esse abandono exige que desconfiemos
dos saberes que nos inferiorizam. Em ambito pratico, isso significa repensar ndo apenas 0s
modos como nos organizamos, mas 0S modos como nos compreendemos, e como

compreendemaos uns aos outros, em nossas coletividades.

dessas autorias neste artigo. Optei por traduzir a palavra tranarchism como trans-anarquismo, para manter
aspectos de seu sentido original e fazer jus a prondncia em portugués. Mas é claro que outras traducGes sdo
possiveis, como: tranarquismo ou transanarquismo, ou, reproduzindo o trocadilho feito em lingua inglesa,
travecanarquismo. Ou outras também.

5 Em 2 de junho de 2024, ocorreu a parada do orgulho LGBTIAP+ de S&o Paulo. Um dos marcos dessa parada
foi 0 uso da bandeira nacional como simbolo de orgulho e como algo passivel de ressignificacéo.

6 Esses termos se referem a apropria¢ao de grandes empresas e corporagdes da “tematica” trans, LGBTIA+ etc.
Né&o se refere a relacdo de dependéncia que possuimos para com politicas publicas, por exemplo.
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Para escrever sobre trans-anarquismo, sobre sua desconfianca da autoridade
institucional e do universalismo cientifico, & importante tratar de um de seus focos de critica
— a cisnormatividade institucional, da qual insurgiram as primeiras definicOes

institucionalizadas sobre transexualidade.

A PRODUCAO DOS ANTAGONISMOS

A biomedicina/psiquiatria europeia e norte-americana em meados do século XX foi
caracterizada pelo emprego de varias terminologias para designar as transgressdes de género.
Apds densas investigagdes conduzidas por médicos que almejavam descobrir a ‘verdade’
sobre 0 sexo, a transexualidade passou a ser definida, a partir da segunda metade do século
XX, como uma categoria diagnéstica. Embora, anteriormente, estudos sobre género e
sexualidade fossem recorrentes, somente na década de ‘60 a patologizacdo se incorporou a
manuais diagnosticos, e um dos marcos desse processo foi a publicacdo, em 1966, do livro O
Fendmeno Transexual, do endocrinologista alemé&o Harry Benjamin. Em sua obra, Benjamin
estabeleceu os critérios diagnosticos da transexualidade, geralmente associados a questfes
hormonais e anatbmicas. Ainda nessa empreitada, em 1973, o sex6logo John Money cunhou
o termo ‘disforia de género’, designando-0 como o principal sintoma da transexualidade.
Havia, por um lado, uma busca incessante e sistematica por veracidade e, por outro, um
desmascaramento compulsivo das farsas [creio que, por esses critérios, eu me enquadre nessa
categoria].

Nesse mesmo momento, emergiram argumentos psicanaliticos sobre os tais desvios.
O psicanalista Robert Stoller, em certa discordancia com Benjamin, compreendia que a
transexualidade seria causada por questdes psiquicas e ndo endocrinoldgicas. Ademais,
argumentava haver forte influéncia da familia na formacéao do individuo transexual. Vejamos,
nesse trecho interessantissimo, como Stoller caracteriza o tipo ideal da mde de uma pessoa

transexual:

Uma mulher bissexual, cronicamente deprimida, com uma intensa inveja do pénis e
um desejo apenas parcialmente suprimido de ser homem, casa-se com o nico tipo
de homem que lhe é possivel — um homem distante, passivo, embora ndo
efeminado, que ndo agird como um competente marido ou pai. Entéo, se ela tem um
filho bonito e gracioso, 0 mantém téo perto de si fisica e emocionalmente, que por
volta do primeiro ano ele jA mostra tendéncias femininas. Quando estas aparecem,
sdo poderosamente encorajadas por sua mae; o pai, ndo estando presente, ndo as
desencoraja nem se apresenta como um modelo de masculinidade com o qual o
menino poderia, de outra forma, identificar-se. A excessiva proximidade entre mée
e filho ndo é, em nenhum momento, heterossexual (Stoller, 1982, pp. 27-28).
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As herancas dessa patologizacdo podem ser encontradas em um cenario brasileiro
recente. Em um trabalho publicado em 2017, dois psicanalistas conhecidos equipararam as
transgeneridades a um “erro da natureza” e argumentaram que a emergéncia de identidades
trans na contemporaneidade decorreria de uma “verdadeira epidemia de histeria trans no
mundo contemporaneo” (Jorge & Travassos, 2017, p. 318). Esse modo de conceber as
transgressdes de género como algo epidémico ndo é nada novo. Em relacdo as
transgeneridades, data desde o fendmeno transexual, observado por Benjamin, e se estende
até a criminalizacdo de travestis e mulheres trans por acusacfes infundadas de contégio
venéreo de HIV (Cavalcanti, 2024) — considerando ainda que eram pessoas trans cuja Unica
possibilidade de subsisténcia advinha do trabalho sexual, em virtude de uma diviséo sexual,
racial e social do trabalho. Outro marco recente disso é o livro Irreversible Damage: The
Transgender Craze Seducing Our Daughters, publicado em 2020 pela estadunidense Abigail
Shrier, que identifica um teor epidémico nas transmasculinidades — em sua perspectiva, a
comunidade trans estaria incitando meninas a transicionar. Assim como Monteiro (2018)
percebe, em relacdo a formacdo de black blocs, uma espécie de “efeito contagio” que, aos
olhos das forgas repressivas, deveria ser mitigado e controlado, é possivel identificar um
receio semelhante das forcas médicas/psiquiatricas e psicanaliticas em controlar as
possibilidades de desobedecer o regime da diferenca sexual. Dai, a atribuicdo de
nomenclaturas especificas que identificassem um sujeito transexual.

Portanto, ainda que entrassem em desacordo, tanto a vertente endocrinol6gica como a
psicanalitica possuiam o mesmo destino — a definicdo de uma patologia. O impacto dessa
definicdo sobre nossas vidas é nitido: ao passo que possibilitou a institucionalizacdo do
atendimento médico para terapia hormonal e procedimentos cirtrgicos — considerados, ainda
hoje, como ‘transexualizadores’ —, estabeleceram-se critérios de identificagdo do individuo
trans ‘ideal’, que deveria refletir o antagonismo da congruéncia de género. Tal como ocorreu
com Orlando de Woolf, o individuo inadequado ndo se encontra em um nao-lugar; pelo
contrario, € conduzido a residir em uma posicdo bastante delimitada: aquela da
incongruéncia, da patologia e da falta.

E engragado pensar em algo ‘transexualizador’, na medida em que seu anténimo,
ainda que nédo explicitamente nomeado, produz efeitos tdo corporeos. A cisnormatividade se
corporifica, material e discursivamente, sobre nossos corpos de modo cirdrgico, hormonal,
comportamental, sexual e psiquico; produz angustias e adoecimento, e ndo é conceituada em

manuais diagnosticos. Somente aquilo que desvia seria passivel de categorizacdo, mas
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sabemos que, na pratica, se a transexualidade é institucionalizada enquanto patologia, a
cisnormatividade é institucionalizada enquanto patamar de congruéncia e totalidade. Eis a

necessidade de mudar os nomes de todas as coisas — veremos isso mais a frente.

A FRAGILIDADE DOS ANTAGONISMOS

ApoGs as investigagdes de Benjamin, Stoller, Money e outros médicos/psiquiatras,
sex6logos e psicanalistas norte-americanos e europeus, instdncias oficiais da
medicina/psiquiatria se implicaram na categorizacdo do corpo transexual: a Harry Benjamin
International Gender Dysphoria Association foi fundada na segunda metade do século XX;
durante as décadas de ‘80 e ‘90, a transexualidade foi inserida no Codigo Internacional de
Doencas (CID, atualmente em sua décima primeira versdo) e no Manual Diagnostico e
Estatistico de Transtornos Mentais (DSM, atualmente em sua quinta versdo). O CID-11,
assinado pela Organizacdo Mundial da Saude, categoriza a transexualidade como uma
incongruéncia de género’. O DSM-V, assinado pela Associacdo Americana de Psiquiatria,
entende a transexualidade como um transtorno. E em 2008, no Brasil, o Sistema Pablico de
Salde instituiu o Processo Transexualizador. As transmasculinidades somente passaram a ser
atendidas por esse servico em 2013, cinco anos apés o inicio das atividades.

Esses servicos de salde especializada sobre transexualidade, que Alex Barksdale
designa como atendimentos de afirmacéo de género (Barksdale, 2024), se apresentam como a
via legal pela qual poderiamos ter acesso a saude. Ndo se trata, portanto, de questionar a
necessidade desses espacos — pois nos sdo necessarios —, mas de questionar o monopolio
governamental e empresarial sobre todas as nossas possibilidades de ter saude. Outorgando-
se a posicao de especialistas em transexualidade, esses médicos/psiquiatras se autorizam a
determinar nossas vidas, os limites de nossas corporalidades, as direcdes de nossos desejos; e
ndo possuimos autoridade para nos contrapor, ou para recorrer. No interior de clinicas e
consultorios, ndo ha possibilidade de contra-argumento, nem de questionar a autoridade
desses especialistas. Ou seja, nos sujeitam a uma relacdo de dependéncia epistémica
(Hardwig, 2018). Os pareceres médicos sdo mais validos do que nossas narrativas sobre nos

mesmos. Atribui-se, a um conjunto limitado de individuos e instituicdes, certo grau de

7 E interessante lembrar que a OMS conta com 194 estados membros, ou seja, o diagndstico de ‘incongruéncia
de género’ é valido em 194 paises. Eis uma expressao da colonialidade global, como pensado por Ramoén
Grosfoguel.
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confianga sobre o que se supde® ser transexual, para que, entio, acessemos Servicos
ambulatoriais, modificagfes na documentacéo civil, formacao escolar/académica.

Nessa relagéo de dependéncia e diante da precariedade desses servigos, organizagoes
trans se mobilizam para tomar as redeas desses atendimentos e realiza-los de forma
autdbnoma. A essas iniciativas, Barksdale atribui o termo préaticas autdbnomas de saude, que se
fundamentam em redes de apoio mutuo, compartilhamento de informacbes sobre
atendimentos médicos e medicamentos acessiveis, aplicacdo de hormonios e transito de
substancias. Em suas palavras, “durante décadas, as pessoas trans pesquisaram, reuniram e
compartilharam informacg6es sobre 0 AAG, incluindo quais clinicas e prestadores de servigos
tém praticas de afirmagdo trans e quais devem ser evitadas” (Barksdale, 2024, p. 11). Sao
praticas que ndo obedecem a ldgica do capital, uma vez que se esquivam das dindmicas de
troca e se inclinam a dindmica da dadiva e da solidariedade, e buscam burlar uma divisdo
social do trabalho que marginaliza as vidas trans. As praticas autbnomas de satde figuram
formas de acdo direta, a exemplo do Palécio das Princesas durante a década de *80. Fundado
pela ativista travesti pernambucana Brenda Lee, conhecida como o ‘anjo da guarda das
travestis’®, 0 Palacio das Princesas foi uma casa de acolhimento para receber pessoas
transgressoras de género com HIV/AIDS. abigail Campos Leal (2021, p. 175) escreve que
“Brenda conseguiu, depois de muito esforgo, comprar uma casa, transformando-a de imediato
em um espaco de acolhida [...] de moradia coletiva para corpos dissidentes de género e
sexualidade”.

Monteiro (2018) reconhece a comum associacdo da no¢do de acdo direta a acbes
consideradas terroristas, de enfrentamento direto contra os bracos armados do estado. Essa
associagdo, todavia, ndo abarca a ampla variedade de atividades que compdem acéo direta.
Em suas palavras,

Uma acdo direta pode ser a ocupagdo de um prédio, o fechamento de uma rua para
estender uma faixa durante uma manifestacdo ou dar aulas em um pré-vestibular
social, por exemplo. Outros exemplos de acdo direta podem ser: fazer parte de um

coletivo midiativista, ministrar oficinas de género, participar de hortas comunitarias,
comunicagdo comunitaria, etc. (Monteiro, 2018, p. 215).

8 Hardwig pensa a dependéncia epistémica em relagdo a confianca que depositamos sobre a nogdo de
especialistas, culminando na divisdo entre especialistas e leigos: estes Gltimos inquirem os primeiros sobre suas
afirmaces. Como ndo se pode comprovar empiricamente a validade ou a legitimidade de todas as assertivas
elaboradas por certo saber cientifico, ha que se depositar algum grau de confianca no que dizem os especialistas.
Para verificar, ainda que de maneira superficial, a validade de certo saber, os leigos podem conferir as criticas de
outros especialistas sobre determinado assunto, de modo a testar a validade de algum deles em seu campo de
atuacdo. Contudo, dessa hierarquizacdo de especialistas deriva somente seu refinamento, e ndo seu
encerramento. Os especialistas permanecem em posicao de especialistas.

9 Disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2019/01/29/politica/1548757758 845387.html.
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Ou seja, acdo direta € acdo que ndo recorre a mediacdo. Segundo um relato anénimo
recolhido por Monteiro (2014/2018, p. 215) sobre Junho de 2013, agdo direta pode ser
definida como “tudo aquilo que ndo ¢ agdo indireta [...] se juntar com pessoas que querem
resolver essa questio e diretamente agir naquilo, né?”. E justamente isso que as préticas
autdbnomas de saude defendem, e é aqui que ndo me constranjo em escrever sobre o corpo. O
meu corpo possibilita outras corporalidades e é possibilitado por outros corpos, e as praticas
autbnomas de saude rompem, ou no minimo desafiam, as relagbes de dependéncia
epistémica, econdmica, governamental. Entendo os limites de meu corpo como os limites de
minha liberdade, mas ndo me refiro a qualquer corpo, nem a qualquer liberdade — trato de um
corpo bastante distinto daquele que se sup6e moderno, e de uma liberdade que ndo poderia
ser dividida, nem conferida. Eis a nogéo de liberdade como indivisivel (Bakunin, 1975).

Da mesma forma como o estado-nacional defende suas fronteiras ficticias com
militarismo e lei, as instancias médicas/psiquiatricas imprimem, em seus documentos oficiais
e protocolos de atendimento, a norma, a naturalizagdo da cisgeneridade e a patologizagéo da
diferenca. Eis a nitida operacdo da colonialidade do saber (Maldonado-Torres, 2019). Um
exemplo disso € a legislacdo brasileira, vigente até 2018, segundo a qual para que uma pessoa
trans pudesse alterar seu nome e sexo em documentos civis, deveria apresentar laudos
psiquiatricos e psicolégicos que atestassem sua transexualidade. Depositava-se confianca na
avaliacdo de juizes para determinar se um individuo seria um ‘verdadeiro transexual’,
amparando-se na concepcdo benjaminiana. Firma-se, assim, uma alianca continua entre as
burocracias estatais e as leis de género e a opressdo de classe — recorrer a essas instancias é
custoso e segregador. Sabemos que “o que ¢ verdadeiro para as academias cientificas ¢
igualmente verdadeiro para todas as assembleias constituintes e legislativas™ (Bakunin, 1975,
p. 48). N&o por acaso, diante de atravessamentos de territorialidade, raca, classe,
corponormatividade (Melo & Nuernberg, 2013), é comum que realizemos colaborac6es
coletivas para que nossos companheiros consigam pagar por procedimentos cirurgicos,
hormonizacdo e acessos variados a salde. E seguro dizer que a circulagdo de recursos
financeiros, nesse &mbito, se da pela dindmica da dadiva, em contraposicdo aos principios da
troca.

Se, por um lado, a transexualidade foi conceituada como uma patologia dentro da
academia, sob a legitimacdo de meédicos, sexdlogos e psicanalistas, a cisgeneridade, por outro

lado, foi conceituada no final da década de 1990, em movimentos trans autbnomos, sem

46



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

legitimacéo institucional. Em nenhum momento da histéria do CID e do DSM ¢é possivel
encontrar definigdes de cisgeneridade. A norma ndo nomeia a si mesma, mas nomeia o0
‘outro’, em contraste com o qual o ‘eu’ se constitui. Em outras palavras, “a norma estd onde
diz que ndo esta; se explicita quando inventa seu antagonismo” (Pfeil & Pfeil, 2024, s.p.).

Herman observa como essa normatividade opera em espacos altamente vigiados,
como aeroportos e rodovias fronteiricas; espacos onde somos submetidos a escrutinio, tendo
que nos camuflar para ndo sermos descobertos por possuirmos um documento de identidade
que ndo corresponde a verdade do sexo/género. Ou mesmo em espacgos vigiados de outra
forma, como banheiros ou vagdes femininos no metrd. Essas sdo demonstracdes materiais e
discursivas [ha diferenca entre um e outro?] de normativas que se imprimem de forma
bastante objetiva e violenta em nome da seguranga, da imperatividade do capital, da protecéo
da familia ou da reafirmacdo de um saber considerado universal. As inconformidades de
género escancaram a fragilidade dessas fronteiras, das elaboracGes diagnosticas sobre o
desvio.

A0 questionarmos essa norma e afirmarmos que o Eu nada mais ¢ do que um ‘outro’
egocentrado e com autoestima altissima; ao apontarmos a parcialidade do conhecimento
cientifico; ao identificarmos o carater normativo da cisgeneridade e da heterossexualidade,
frequentemente encontramos reagdes de rejeicdo e negacdo. Pfeil & Pfeil (2022) descrevem
esse fendBmeno como ofensa da nomeacgéo, pois nomeamos a cisgeneridade com o intuito de
desnaturaliza-la. E comum que essa mesma cisgeneridade se ofenda ao ser removida de sua
outorgada posicdo de normalidade. A naturalizacdo do corpo cisgénero e heterossexual, bem
como do corpo branco e endossexo, € institucionalmente angariada, de modo que qualquer
tentativa de desnaturalizacdo seja vista como uma ameaca a autoridade cientifica. Embora
ndo se possa afirmar que representamos essa ameaca de modo homogéneo e linear, € certo
que o ato de transicionar desvela fronteiras naturalizadas pelas mesmas institui¢cbes que nos
consideram ameacadores — “algumas pessoas trans querem apenas viver ¢ ser deixadas em
paz. E, no entanto, isso ainda ¢ visto como uma ameaga em si” (Branson, 2024, p. 04).

Nomeando a norma enquanto tal, expondo seu teor normativo, nos deparamos com a
recusa dessa mesma norma em reconhecer sua propria nomeacdo. Se o Outro é tratado como

uma ameaca a sociedade e ao estado, o Eu é tanto aquele que o estado protege como aquele
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cuja legitima defesa é legitimada pelo estado'®. A norma se defende de seu antagonismo ao se
recusar a reconhecer a nomeacdo que o Outro lhe atribui. Entdo, ndo tem jeito. A trans-
anarquista Shuli Branson propde que esse teor de ameaca, de antagonismo radical atribuido
as transgressoes, seja ampliado de modo a ampliar, também, os danos que podemos provocar.
Ou seja, podemos nos apropriar da designacdo como antagonismos € “incorporar a ameaga’.
Nos apropriamos da ameaca tanto pelo corpo como pela linguagem; tanto pela afirmagéo do
desvio — ou, como consta no CID-11, ‘incongruéncia de género’ — como pelo
constrangimento da congruéncia. E um constrangimento que toca no cerne da questdo,
inclusive dentro de meios anarquistas: o ja citado anarconservadorismo que implica com o tal
identitarismo reage comumente de maneira reativa ao apontarmos que alguns de seus figurdes
se apoiam justamente nas normatividades que afirmam odiar. Parece-me, portanto,
apropriado realizar uma critica anarquista da opressdo intelectual e a violéncia institucional, e
ndo vejo outro caminho para tanto sendo tomando como elemento de andlise as reacdes

intempestivas da normatividade aos questionamentos trazidos pela dissidéncia.

TRANS-ANARQUISTAS CONTRA O ESTADOM

N&o h& como ndo nomear o mundo, a diferenca e a norma. Contudo, é a
institucionalizacdo das nomeacBes que as produz e inscreve em politicas de
aniquilamento. O culto a autoridade nos conduz a pensar em termos de governantes
e governados, a adquirirmos certos ideais sobre nossos desejos e sexualidades [...] o
trans-anarquismo pode ser pensado como uma oposi¢do tanto ao autoritarismo
governamental como ao cientifico, que, no vasto campo de nomeagdes, designa
certos corpos como monstros e outros como humanos (Pfeil & Pfeil, 2024, s.p).

Em novembro de 2019, na conferéncia anual da Ecole de la Cause Freudienne (Paris,
Franca), Paul B. Preciado discursou, a convite da organizacdo do evento, a cerca de 3.500
psicanalistas. Ao afirmar “eu sou o monstro que vos fala”, Preciado convidou uma academia
de psicanalistas a reconhecer as normativas que a psicanalise produz e reifica. Ndo ha, de
fato, como ndo nomear esse mundo, a diferencga e a norma, mas ha como constrangé-la; como
desnaturaliza-la; como mirar em seu enraizamento. A diferenca designa os discursos que a
produzem e as instituices que os legitimam. E comum ao sujeito moderno, em sua

constitui¢do subjetiva, marcar a diferenga entre o ‘eu’ € o ‘outro’. Esse narcisismo € elemento

10 A exemplo da pena de morte. A pena de morte ¢ uma forma institucionalizada de um ‘direito natural’, o
direito de defesa. Ao fundamentar a pena de morte, o estado fundamenta seu direito de se defender, analogo ao
direito de legitima defesa do direito natural.

11 Subtitulo escolhido em referéncia ao ja citado texto “Monstruosidades anarquicas: trans-anarquistas contra o
estado”, escrito em parceria com Bruno Latini Pfeil.
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caracteristico do desenvolvimento egoico, ao menos no campo cultural ocidental. Ha
violéncia quando, da constituicdo subjetiva, passamos para a constituicdo de formas de
aniquilamento — institucionalizado, estrutural e opressivo. A ofensa da nomeagéo se exprime
ai, onde as normatividades fincam suas raizes e se acomodam. E o incbmodo provocado pela
nomeacao da norma denota justamente a fragilidade das identidades modernas.

Nas palavras de Preciado, “sdo os psicanalistas heterossexuais normativos que
precisam urgentemente sair do armario da norma” — armarios normativos repletos de

naftalina. A esses psicanalistas, Preciado se apresentou como um corpo trans,

ao qual nem a medicina, nem a lei, nem a psicandlise, nem a psiquiatria reconhecem
o direito de falar com conhecimento especializado sobre minha prépria condicéo,
nem a possibilidade de produzir um discurso ou uma forma de conhecimento sobre
mim mesmo [...] (Preciado, 2020, s.p)

Preciado denuncia a canonizacdo de categorias de género em psicanalise, tomadas por
Freud a nivel mitico-psicologico e cientificizadas por Lacan. Tais categorias, expressas em
forma de narrativa, ndo seriam universais, mas locais, parciais, e fundamentadas pela figura
impositiva do ‘pai branco’ sobre demais possiveis corporalidades. Entdo, psiquiatria,
psicanalise e medicina estariam imbricadas em sustentar a epistemologia da diferenca sexual,
apesar de a psicanalise ser “um etnocentrismo que nao reconhece sua posi¢do politicamente
situada” (Preciado, 2020, p. 293). E interessante trazer um viés psicanalitico para esse estudo,
pois a psicanalise criticou a sintomatologia médica/psiquiatrica de sua época, mas manteve
alguns de seus pilares fundamentais, manteve-se fiel ao regime da diferenca sexual. E a
faléncia desse regime, tal como o da representacdo, se evidencia nos saberes trans-
anarquistas.

A critica de Preciado é dirigida ao rigor académico que opera como um instrumento
de exclusdo e invalidacdo dos saberes produzidos pelos ‘outros’. E se dirige, também, ao
rigor psicanalitico que, apesar de se pretender originalmente subversivo, acumula certa
fixidez em posicBes normativas!?. Dai se justifica a demanda por uma clinica politizada, que
se implique politicamente, como buscava fazer Otto Gross (Checchia et. al., 2017).

Ndo é de se admirar, portanto, que, durante o discurso de Preciado, véarios dos
psicanalistas presentes no auditorio tenham comecado a reagir verbalmente e a dar as costas e

ir embora, recusando-se a exercer o que fundamenta a clinica psicanalitica — a escuta. Eis a

12 N&o me parece totalmente insustentavel argumentar que a IPA — Associagdo Psicanalitica Internacional se
tornou, ou almeja ainda se tornar, uma espécie de ‘estado’ para as demais associagdes e escolas de psicanalise.
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ofensa da nomeacdo. Pode-se pensar que, apesar de 0s saberes psicanaliticos terem se
posicionado contrariamente ao dualismo ontoldgico e ao solipsismo cartesianos, hd um
solipsismo tipicamente psicanalitico na medida em que tais psicanalistas somente se
propunham a dialogar com sua semelhanca, recusando-se a escutar um corpo da
monstruosidade. Estabelece-se um patamar de sujeito [de humanidade] que somente podemos
ocupar parcialmente; e entdo recusamos esse lugar — € iSso que VOcés esperam que a gente
dispute? pois entdo ficaremos de fora mesmo.

A reacdo dos psicanalistas diante de Preciado é previsivel. Assim como em
psicanalise, no anarquismo encontramos vestigios de fixidez, conservadorismo e recusa. E
pela reacdo a ofensa que se consegue apontar para os seus pontos de fragilidade.

Ofendemos 0 mundo ao abragarmos nossa monstruosidade; ao ndo recusarmos o lugar
de monstro, de ameaca a familia, a normalidade, a academia, que nos € relegado; ao nos
apropriarmos da designacdo como antagonismos, incorporando a ameaca; ao
compreendermos que, nomeando 0s outros, nomeamos o Outro e, com isso, o Eu; ao
rompermos com a representacio e com a logica da troca. E nesse sentido que se recusa
separar a teoria da préatica e os meios dos fins, ou que recusamos as categorias diagndsticas
que se propdem a justificar nosso acesso a saude.

A ofensa sentida pelos psicanalistas frente a provocacdo de Preciado serve como
resposta a Outridade, por meio da qual o Eu concede a si mesmo a capacidade — ou a
autoridade — de inferiorizar aquele que designa como Outro. Ofender 0 mundo é constrange-
lo; constranger a norma é desnaturaliza-la, e aqueles que redigem esse constrangimento se

tornam imediatamente ameacadores:

Ao constrangermos aqueles que nos tratam como representacfes de diagndsticos,
como monstruosidades, nos apropriamos do teor de ameaga que nos é atribuido — o
monstro, afinal, personifica tudo aquilo que ameaca essa Humanidade a qual [néo]
pertencemos (Pfeil & Pfeil, 2024, s.p).

A0 constrangermos a norma e incorporarmos a ameaca, concretizamos a ameaca de
violéncia iminente que nos é atribuida pelo fato de existirmos e por nossas estratégias de
transgressao, de apoio mutuo e autodefesa. Nao é de modo algum incomum que insurgéncias
de movimentos trans sejam descritas como ultrajantes, violentas, ataques a sociedade e a
familia burguesa heterossexual, como ofensas ao canone das academias, ou como atentados
contra o regime da diferenca sexual. A quem € autorizado o direito de ser violento? Quem

possui o direito de se defender, e quem possui o direito de nomear? E, ao ampliarmos esses
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questionamentos para o interior do movimento social, a quem é conferido certo protagonismo

para determinar o que é e 0 que ndo é uma violéncia?

SOBRE O DIREITO AO NOME E A AUTODEFESA

Ao fim da década de 1990, segundo relato da ativista Jovanna Baby Cardoso da Silva,
a prefeitura do Rio de Janeiro, sob comando de Marcello Alencar, enviou a guarda municipal
as ruas para deter travestis deliberadamente no territorio que abarcava desde o Aeroporto
Santos Dumont até Ipanema. Antes do inicio da operacdo, Jovanna acionou o instituto em que
trabalhava, o ISER — Instituto de Estudos da Religido, para impedir as detengdes. Assim que
0s guardas municipais chegaram a Avenida Augusto Severo, Jovanna e suas companheiras

ligaram, de um orelhéo, a policia militar. Segundo seu relato,

Cerca de dez a quinze minutos depois a PM chega também com um dnibus, a essa
altura também ja tinham algumas travestis detidas dentro do 6nibus. Um dos
oficiais da PM deu voz de prisdo aos agentes da guarda municipal, visto que estes
ndo tinham autonomia para realizar agBes dessa natureza. Ainda que neste episodio
especifico a PM tivesse nos socorrido durante essa acdo arbitraria da prefeitura do
Rio, n6s continuavamos sendo perseguidas, inclusive pela prépria PM (Silva, 2021,
pp. 21-22).

Diante disso, apds o contato com a pm, elas se organizaram institucionalmente para
realizar uma denudncia formal desse tipo de ocorréncia. Assim, fundaram a ASTRAL -
Associacdo de Travestis e Liberados, no dia 15 de maio de 1992, sob direcdo de Elza Lobado,
Beatriz Senegal, Josy Silva, Monique du Bavieur e Claudia Pierre France, tendo Jovanna
Baby como presidenta®®.

Na interpretacdo de Cavalcanti (2024), o movimento organizado das travestis no
Brasil, em ambito institucional, se consolida a partir de conflitos internos entre a policia
militar e a guarda municipal. Mas a momentéanea brecha conferida pela policia ndo significou
uma alianca permanente, nem uma bondade proveniente do estado, ja que, segundo Jovanna,
a policia continuava exercendo violéncias e detencdes de travestis nas ruas, e “[..] as

violentas abordagens e apreensdes policiais arbitrarias ndo se restringiram a uma Unica

operacdo em uma unica cidade e com tempo de duragdo oficial de menos de um més”

13 As informagdes sobre esse caso foram extraidas da maravilhosa tese de doutorado de Céu Silva Cavalcanti,
logo citada nesse artigo.
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(Cavalcanti, 2024, p. 88). Em 1987, por exemplo, ocorreu uma operacdo semelhante no
centro da cidade de Sao Paulo, conhecida como operacéo taréntula. A alegacéo infundada de
que as travestis estariam cometendo crime de contagio venéreo de HIV é um exemplo
escancarado do uso de um saber ‘cientifico’ para legitimar transfobia institucional e politica
higienista e para invalidar qualquer tentativa de defesa das travestis nesse cenario.

Portanto, as formas de defesa empregadas nesse momento seguiram outra dire¢do: o
estado estaria se defendendo da ameaca iminente que pessoas trans e travestis representariam,
e estas, por sua vez, exerceram autodefesa a partir das ferramentas que estavam ao seu
alcance. Elsa Dorlin (2020) entende que estamos sujeitos a uma economia de meios que
impede certos corpos da capacidade de se defender. Por uma perspectiva tipicamente liberal,
0 corpo inaugura uma propriedade. Tornando-se proprietério, o sujeito moderno se autoriza a
dominar — e a classificar, nomear, inferiorizar. Ser proprietario é condicao de exploracéo e,
portanto, da conquista e da existéncia plena. Se o sujeito moderno se moldou em torno de sua
capacidade de defender sua propriedade, aqueles incapazes de se defender, ou cujas tentativas
de autodefesa sdo tidas como ilegitimas, ndo se enquadram na categoria de sujeito.
Curiosamente, o direito sobre o proprio corpo [e sobre o proprio nome] nédo se estende aos
corpos inconformados e transgressores. Nas palavras de Dorlin, “aqui, a poténcia de agir,
muito mais do que o corpo em si, torna-se claramente o que define e, simultaneamente, o que
chama para si o poder” (2020, p. 8).

Talvez possamos pensar no carater proprietal das nomeacdes. Se o critério diagndstico
e as categorias modernas se apresentam como propriedade, qualquer confronto contra o que
esta estabelecido se torna ofensivo — ainda que o confronto seja, em minha perspectiva, uma
expressdo de autodefesa. Demarcam-se, assim, o campo daqueles que exercem legitima
defesa e o campo daqueles cuja autodefesa € tida como ameaca, ou seja, ilegitima. A
legitimacdo da defesa dos primeiros se da& fortemente por argumentos considerados
cientificos, e os Ultimos somente conseguem sobreviver por meio de estratégias defensivas —
seria 0 que Dorlin chama de autodefesa propriamente dita. Ao passo que a legitima defesa
compreende um sujeito — aquele que é defendido, que necessita de algo para defendé-lo —, a
autodefesa ndo pressupde um individuo, pois constitui-se naquele que a pratica. Entdo, esses
episadios de violéncia contra pessoas trans — que, reitero, ndo possui um unico viés [estado,
capitalismo, ou 0 que quer que seja], mas se espraia inclusive para dentro dos meios ditos

libertarios/anarquistas —, embora ndo ocorram em uma Unica esfera, sdo legitimados por
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instancias bastante repetitivas e centralizadoras. Nesses ambitos, a autodefesa aparece como
via de fuga e reagéo.

No contexto da prostituicdo, a autodefesa se mostra, segundo Cavalcanti, como uma
forma de afirmacdo de si, como tatica de sobrevivéncia, considerando, ainda, que a policia
n&o exercia seu suposto e falido propdsito de garantir protecdo. E interessante citar, como fez
Cavalcanti, a histéria de Maria Clara de Sena, contratada como perita no sistema de combate
a tortura. Em 2015, durante uma inspecao, um agente penitenciario a desrespeitou, chegando
a ameagcar atirar em sua cabeca. ApOs denunciar o caso, o agente foi afastado, mas o
Sindicato dos Agentes e Servidores no Sistema Penitenciario do Estado de Pernambuco
(Sindasp-PE) declarou publicamente apoio ao agente e acusou Maria Clara de té-lo
desrespeitado. A inversdao da narrativa colocou a vida de Maria Clara em risco. Além disso,
Maria Clara foi repetidamente tratada com pronomes masculinos e teve seu nome
desrespeitado. Durante o inicio das investigacGes, Maria Clara sofreu ataques virtuais de
perfis falsos em redes sociais e, algum tempo depois, ao retornar para sua casa apds o
trabalho, encontrou seu apartamento revirado, com a porta arrombada. Maria Clara pediu,
entdo, desligamento do Mecanismo Estadual de Prevencdo e Combate a Tortura de
Pernambuco e conseguiu asilo politico no Canada, onde vive até hoje.

Ha& nitidamente uma cisdo entre as forcas governamentais, que estariam protegendo
uma parte da populacdo — branca, cisheterossexual, endossexo, burguesa, proprietaria —, e 0
‘restante’ — negro, indigena, periférico, LGBTIA+... No caso da operacdo tarantula,
identificou-se “de um lado o Estado e a populagdo em geral, ¢ [d]o outro as travestis e demais
pessoas assumidamente LGBTI” (Cavalcanti, 2018, p. 182). Tais violéncias podem ser
percebidas na atualidade. Em 2015, por exemplo, Veronica Bolina, travesti negra e
profissional do sexo, apds acusacdo de ter entrado em conflito com uma vizinha, foi presa,
espancada, humilhada e teve seu rosto desfigurado por policiais. Fotos desta sessdo de tortura
foram divulgadas em redes sociais, gerando comoc¢éao de movimentos LGBTIA+ (Cavalcanti,
2018).

Tracando essa dicotomizacdo, o estado se outorga o uso legitimo da forca. Se
estabelece uma “[...] politica imperial da violéncia que, paradoxalmente, defende individuos
ja reconhecidos como legitimos para se defender por si mesmos” (Dorlin, 2020, p. 13), ou
para se nomearem enguanto humanos, normais e congruentes — para ndo dizer caretas. A
esses individuos se concede autorizacdo para se defender legitimamente da autodefesa

ilegitima do corpo outremizado (Morrison, 2019) e transformado em antagonismo. A
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atribuicdo de um nome é a demarcacdo de um alvo — nas palavras de Monteiro (2018, p. 22),
“para a repressdo, no entanto, atribuir um nome ¢é criar um sujeito perigoso”. Em
medicina/psiquiatria, demarcaram-se sujeitos perigosos que representassem atentados a
biologia humana sob respaldo de uma defesa da familia, de um determinado modo de vida, da
reproducéo do capital e do trabalho reprodutivo. Ao passo que, segundo Monteiro, 0s nomes
atribuidos pela repressdo se concentram em perseguicdo e exterminio, 0s nomes manejados
pela resisténcia, além de servirem como contraposi¢do, se voltam para a criacdo — mesmo que
a partir da destruicdo do canone. Nesse sentido, indago: tendo em vista as transformacoes
linguisticas que realizamos dentro e fora da academia, que desbancam o autoritarismo
cientifico, que constrangem a naturalizacdo das identidades modernas, que ofendem um
academicismo birrento e insaciavel, seria possivel considerar a nomeag¢do da norma com
parte de uma tatica de autodefesa propriamente dita? E nesse Viés, seria essa autodefesa uma
expressao trans-anarquista de manejo da linguagem?

As zonas de alta vigilancia pontuadas por Herman oferecem os cenérios ideais para
que a legitima defesa contraste com a autodefesa propriamente dita. H& sempre algum agente
disposto a defender a sacralidade de sua propria posicao, e isso se verifica particularmente em
espacos institucionalizados de producéo de conhecimento; espacos que se atém a fixidez, que
recusam a possibilidade da transicdo e da mudanga. Ao convidar 0 anarquismo a
transicionar, parece-me que Shuli Branson segue esse caminho: ndo se trata somente de um
convite para que o anarquismo repense algumas de suas estratégias, mas para que se desgarre
de seus essencialismos, que abandone o sujeito, que nomeie suas normatizacdes em vias de
desnaturaliza-las, que construa espacos coletivos que ndo cerceiem a Si mesmos com suas
suposicdes de verdade. A critica realizada pelo Coletivo Anarcofeminista Insubmissas, em

seu recente Manifesto Anarcofeminista, segue esse caminho:

Esse manifesto é um grito contra toda forma de opressdo dentro e fora do
anarquismo. E um chamado para que o anarquismo seja um terreno fértil para o
florescimento da diversidade, um lugar onde nossas vozes sejam acolhidas, onde
nossas lutas sejam validadas e fortalecidas, e onde ninguém seja deixado para tras
ou de lado, ouvindo que suas demandas sdo secundarias nas lutas.**

Trata-se, para além disso, de compreender que, a0 passo que 0S movimentos trans
apresentavam, desde sua emergéncia, posturas necessariamente combativas, baseadas em

autodefesa e estratégias de sobrevivéncia, as pessoas trans militantes recorriam aos elementos

14 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/DCUgDXtPzKY/?utm_source=ig_web_copy_link. Acesso em:
20/11/2024.

54


https://www.instagram.com/p/DCUqDXtPzKY/?utm_source=ig_web_copy_link

TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

que estavam a seu alcance, de acordo com suas possibilidades de atuacdo. Isto é, esses
mesmos movimentos se encontravam em uma posicdo de dependéncia para adquirir certo
acesso, ainda que precario, a salde, educacdo, empregabilidade, moradia. Mas retomo a
questdo de ndo pedir pela compreensdo do movimento anarquista: ndo desejamos seu olhar
compreensivo para com as demandas e estratégias de luta trans; desejamos que se engajem,
que se incomodem conosco, que ndo enxerguem nossas demandas como algo de fora, que
sonhem com outras possibilidades de vida a partir, também, das nossas.

E nesse mesmo sentido que Herman pensa ndo em um anarquismo queer, mas em um
anarquismo queerizado, ou seja, em algo que € constantemente transformado, e ndo que
almeja um patamar de completude. A possibilidade de mudar os nomes de todas as coisas
seria, entdo, uma abertura para a possibilidade da transicdo. Diante dessa possibilidade, ao
nos defendermos daquilo que nos violenta, nos tornamos iminentemente violentos. Quando
penso em autodefesa, devo trazer a discussdo a nocdo de violéncia revolucionaria trabalhada
por Malatesta (2007).

A AUTODEFESA PROPRIAMENTE DITA DO TRANS-ANARQUISMO

Argumento que sim, o constrangimento e a desnaturalizacdo da norma podem ser
considerados modos de autodefesa propriamente dita, assim como as praticas autbnomas de
salde, a organizacdo de espacos autdbnomos onde outras formas de vida sdo tidas como
possiveis. E interessante fazer uma distincdo entre a violéncia do estado e a violéncia

revolucionaria. Nas palavras de Malatesta, a revolucdo necessita ser violenta,

porque seria una locura esperar que los privilegiados reconocieran el dafio y la
injusticia que implican sus privilegios y se decidieran a renunciar voluntariamente a
ellos. Debe ser violenta porque la transitoria violencia revolucionaria es el Unico
medio para poner fin a la mayor y perpetua violencia que mantiene en la esclavitud
a la gran masa de los hombres (Malatesta, 2007, p. 55).1°

N&o se deve esperar por concessdes. Esse € o caminho da prefiguragdo. N&o
aguardamos que a normatividade reconheca seu teor normativo para, entdo, corporificarmos

aquilo que se entende por incongruéncia; ndo aguardamos que o0s sistemas de salde

15 Traducao livre: “porque seria uma loucura esperar que os privilegiados reconhe¢cam o dano e a injustica que
implicam em seus privilégios e se decidam a renunciar voluntariamente deles. Deve ser violenta porque a
transitéria violéncia revolucionéria é o Gnico meio para por fim & maior e perpétua violéncia que mantém em
escraviddo a grande massa dos homens.”
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despatologizem a transexualidade para que, entdo, tomemos em maos 0 manejo das
substancias ‘transexualizadoras’; ndo aguardamos que a familia heterossexual reveja suas
ficgdes contratuais para, entdo, seguirmos por caminhos contra-normativos; e certamente ndo
aguardamos que os acordos ortograficos da lingua portuguesa adotem as mais recentes
transformacdes na linguagem para, entdo, empregarmos outros modos de comunicacdo e
nomeacdo. O emprego do pajuba pelas travestis e mulheres trans durante a ditadura militar,
assim como a nomeacdo da cisgeneridade e a criacdo de outras nomenclaturas que
[de]codificam certas expressdes, poderiam ser compreendidas ndo somente como formas de
autodefesa propriamente dita, mas de criacdo de outros mundos. Em outras palavras, seriam
formas de prefiguracdo. E a prefiguragdo ofende o mundo que conhecemos, justamente
porque almejamos, concomitantemente a ‘criacdo’ de outro mundo, destruir o atual.

Quando Marsha P. Johnson e Sylvia Rivera atiraram tijolos nos policiais de Nova
lorque durante a revolta de StoneWall (1969), elas estavam se defendendo da violéncia racista
e sexista cotidiana que as impedia de andar livremente pelas ruas da cidade. Ndo € de
surpreender que varios movimentos trans com estratégias politicas alinhadas aos ideais
anarquistas revolucionarios, especialmente autodeterminacdo, acdo direta e apoio mdutuo,
sejam considerados terroristas. O mesmo pode ser pensado em relacdo as manifestacdes
artisticas e combativas da banda Pussy Riot (na década de ’10), que sofreu uma dura
repressdo do governo russo, além de ter sido enquadrada como um grupo de ativistas
‘bagunceiras’ sem direcionamento politico definido (Murney, 2024). Essas acusacfes — de
caos, vandalismo, violéncia desgovernada e bagunca — tipicamente se direcionam a qualquer
insurgéncia contra o estado e o capital.

E esse mesmo poder institucional acusatorio que determina o que ¢ a ‘verdadeira’
transexualidade, em seus inimeros e tendenciosos critérios de diagnéstico. E esse mesmo
poder institucional que captura movimentos trans em politicas partidarias. A direcdo que
adotamos em relacdo as academias cientificas ndo é de reivindicar legitimidade ou liberdade,
porque “aquele que amarra € tdo preso quanto aquele cujos movimentos sao dificultados
pelas cordas atadas” (Preciado, 2020, s.p). Nao seria coerente pedir ou clamar por liberdade,
pois a liberdade ndo pode ser concedida; ndo é um objeto a ser entregue a alguém, nem uma
parcela com contedo escasso a ser medida e regulada. A liberdade se materializa em nossos
corpos, em nossas prefiguracdes materiais-discursivas dos mundos onde desejamos viver.
Prefiguramos as nossas vidas em nossas corporalidades; prefiguramos, em nossos corpos, 0s

mundos que imaginamos; mundos onde nossas vidas sdo tidas como possiveis.
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Desejamos, justamente por isso, destruir a atual conjuntura que nos fere; botar o
regime da diferenca sexual contra a parede diante de um largo auditorio repleto de
psicanalistas que se recusam a escutar. Confrontamos uma academia que determina as
fronteiras entre 0 humano e a monstruosidade, que inferioriza o diferente e se impde
autoritariamente para legitimar a lei. Ofender a norma é uma tentativa de se apropriar
anarquicamente, e ndo despropositadamente, da linguagem. Anastasia Murney, em sua defesa
da bagunca como metodologia revolucionéria, argumenta que bagungar determinados meios,
concepcBes de mundo e categorias pode ser uma maneira de criar outras [ficces de]
realidades. A bagunca ocorre ndo no sentido de “definir um sujeito ideal, mas [de] recusar a
estagnacdo e¢ a acomodacdo dentro das estruturas capitalistas, neoliberais e patriarcais”
(Murney, 2024, p. 06). Ndo se almejaria, com isso, estabelecer um novo sujeito do
anarquismo, ou do socialismo, ou de qualquer movimento ou forma de vida, mas sim
descentralizar o sujeito, recusar sua no¢do de humanidade. A bagunca seria algo coletivo,
despersonalizado e plural, capaz de atormentar a tranquilidade dos autonomeados sujeitos da
modernidade — de ofendé-los e, com isso, suscitar reacbes de recusa. Em coletividades
libertarias, tal como narrado pelo Coletivo Insubmissas, comumente nos deparamos com
reacOes autoritarias diante desse tormento.

Respondo, entdo, minha indagacdo anterior: acredito que o direito a autodefesa e a
nomeacdo do mundo se concentram em um mesmo sujeito — aquele que é dono de sua
humanidade, que é proprietario de seu corpo, que produz a Outridade, que se blinda por tras
de legitimacdo institucional, e que se ofende ao ter seu reinado normativo confrontado por
um manejo trans-anarquista da linguagem. Eis o teor ameacador da possibilidade de mudar os
nomes de todas as coisas. Mudar 0s nomes é uma ameaga ao enraizamento e & permanéncial®
(Vergueiro, 2016). E nesse caminho que me interesso por um anarquismo queerizado. Um
anarquismo que ndo se restrinja a oposicdo e que ndo se esquive de remanejamentos

subjetivos. Em outras palavras, um anarquismo que ndo tema a transicao.

A TRANSICAO COMO [POS-JANARQUISMO

16 Aqui, faco referéncia a nogdo de Viviane Vergueiro sobre os trés elementos que caracterizam a
cisgeneridade: binariedade, pré-discursividade e permanéncia. A binariedade se refere as dicotomias
homem/mulher, macho/fémea etc. A pré-discursividade tem a ver com a designac¢do da binariedade ndo somente
de modo performativo, como a corpos que ndo possuem agéncia sobre essa designacdo. E a permanéncia
designa a violéncia que atravessa qualquer possibilidade de transito por essas categorias.
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Ser queer é negar, como escreve Avery-Natale (2024). Ndo se reduz a uma forma de
identificacdo, mas a uma intermitente negacdo. Nos protestos contra o G20 de 2009, em
Pittsburgh (EUA), manifestantes entoavam “estamos aqui, somos queer, somos anarquistas!”.
Ao perceber que, das centenas de manifestantes do black bloc que entoavam esses dizeres,
seria muito improvavel que todos se identificassem como queer, Avery-Natale inferiu que
seria possivel negar e, a0 mesmo tempo, construir algo em torno de uma subjetividade black
bloc — haveria, com o uso de vestimentas e mascara pretas, cartazes, bandeiras e frases de
protesto um remanejamento identitario, em que alguém que ndo € queer poderia
momentaneamente entoar essa afirmagdo como Sse ocupasse essa posi¢do. A resposta que
Avery-Natale tece em torno desse remanejamento subjetivo se volta para a prefiguragéo:
enquanto representamos algo ainda-por-vir, no contorno das possibilidades de futuro que
enxergamos em nosso horizonte, rompemos com as identidades que nos sdo atribuidas e com
aquelas que afirmamos para n6s mesmos; e entoamos ‘somos queer’ no meio de um black
bloc, porque naquele momento somos a estranheza, 0 corpo-outro, a ameaga contra o regime
da diferenca sexual, do capitalismo e de governanca, a necessidade de um outro mundo. Pelo
que percebo, esse remanejamento subjetivo corresponde ao convite que Shuli Branson faz ao
anarquismo: a um anarquismo em transicao.

Branson convida o anarquismo a transicionar, no sentido de que a transicdo é algo
continuo, que recusa a binariedade e a permanéncia. “O monstro”, segundo Preciado, “¢
aquele que vive em transi¢ao” (2020, p. 297). Ainda que, como um tipico neurdtico, eu me
sinta fortemente inclinado a aderir a fixidez, a uma suposta seguranca conferida pelo
enraizamento, ndo me parece viavel ignorar suas armadilhas. A impressdo de listas quase
infinitas de diagndsticos no CID e no DSM representam essa cilada, porque a ciéncia € “[...]
tdo pouco capaz de discernir a individualidade dum homem como a de um coelho” (Bakunin,
1975, p. 43). Ou seja, ainda que se esforce para afirmar a verdade sobre qualquer coisa, ha
algo que escapa — perceba-se que ndo escrevi falta. Assumir a transigdo é se envolver em seu
movimento continuo; € abdicar de perspectivas totalizantes; € abrir mdo de suposicOes de
completude.

Um anarquismo em transicdo € um anarquismo da monstruosidade, que talvez possa
se assemelhar ao que Newman entende como po6s-anarquismo, especialmente em sua critica a
pretensdo originalmente subversiva da psicanalise (2006), como também pensou Preciado.
Limitando-se a uma espécie de subverséo fixa e imovel, que parece ter se encerrado no século

XIX, a psicandlise se recusa a se haver com aquilo que lhe escapa: se ha incongruéncia, ha
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uma congruéncia velada; se ha patologia, hd normalizacdo; e se hd mal-estar, ha uma
condicédo inescapavel de existéncia que determina a distincao entre ser e existir. Assim como
a psicanalise, que acabou por elaborar uma critica moderna & modernidade, o anarquismo néao
se livrou do pensamento bindrio de oposicdo — o qual compreende o paradigma da
representacdo. Entdo, para além de resistirmos a uma estrutura de poder centralizada,
poderiamos resistir incansavelmente a essa mesma estrutura de pensamento. E assim que
Newman define poés-anarquismo: como “um projeto ético-politico inacabado de
desconstrugao da autoridade”, que se diferencia do anarquismo ‘classico’ por ser “uma
politica ndo-essencialista” (2006, p. 45). E um projeto inacabado que néo se encerra em um
s6 horizonte, nem em uma imagem estatica de sociedade. E inacabado por se manter em
continuo movimento, por ndo possuir um projeto fixo de organizacgdo, por se afastar de um
plataformismo centralizador, por questionar tanto as estratégias de oposi¢do contra o estado e
o capital quanto os modos como compreendemos e lidamos uns com os outros.

Mudar os nomes de todas as coisas tem a ver com a possibilidade de abolir ndo
necessariamente outros nomes, mas aquilo que os fundamenta. A abolicdo do estado carrega
consigo a desnaturalizacdo do sujeito e de toda suposicédo de essencialismo [tanto em relacdo
a uma natureza humana solidaria como a uma natureza humana sanguinaria e brutal]. Dai a
similitude entre uma perspectiva p6s-anarquista e trans-anarquista: nao ha vinculo intrinseco
entre as inconformidades de género e a luta libertaria, sendo quanto aquilo que confronta os
regimes de governanca e exploracdo. Assim como confrontamos as normatividades do regime
da diferenca sexual, despimos a divisdo social do trabalho de sua naturalizacdo. Ndo héa
identidade determinada, nem natureza depurada: se 0 eu somente se constitui através do
outro, entdo ndo ha identidade pura, nem depuravel — “nenhuma identidade é completa ou
pura: € constituida por aquilo que a ameaga” (Newman, 2001, p. 117, tradu¢do minha).

Assim, opor-se ao poder do estado e do capital demandaria uma oposi¢do as nossas
formas de identificacdo. Ainda que ndo possamos nos desafixar completamente daquilo que,
em certos momentos, nos constitui, podemos, em outra direcdo, prefigurar possibilidades de
futuro que recusam os paradigmas modernos/coloniais. As inconformidades, incongruéncias
e dissidéncias sexuais e de género recusam radicalmente as dualidades modernas — embora
porventura repliquem elementos daquilo que rechagamos, como ocorre nas marchas do
‘orgulho’ embebidas de pink money. De outro modo, podemos, como escreve Jota Mombaca,
“viver apesar de tudo. Na radicalidade do impossivel” (2021, p. 14). E retornando a Herman,

ndo se trata de associar as incongruéncias a uma espécie de natureza anarquica, mas de
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tensionar e atormentar as supostas congruéncias corporais, discursivas e normativas sobre
sexo/género.

N&o nego que ser um incongruente [tal como consta no CID-11], ou um inadaptado
[como pontuou Otto Gross (Checcia et. al, 2017)], seja, em algum ambito, compor um
movimento tanto de ruptura como de prefiguracdo. E a prefiguracdo caminha ao passo da
imaginacdo radical, pois temos que radicalmente imaginar que nossos COrpos e, com isso,
nossa linguagem, poderiam ser outra coisa. Entdo, em busca da saida do regime da diferenca
sexual, e também do paradigma da representacdo (Jourdan, 2017), Preciado se refere a
criacdo de uma nova gramatica, de uma nova linguagem — tarefa que nao se pode realizar
individualmente.

Com pds-anarquismo e trans-anarquismo, Newman e Herman ndo sugerem um
abandono ou rejeicdo total do anarquismo oitocentista, mas uma releitura a partir daquilo que
nos afeta; um reconhecimento de que ndo ha saber universal que dé conta de tudo, muito
menos de nossa monstruosidade; uma busca por outras referéncias que dialoguem com nossas
realidades cotidianas. Ao passo que ndo se pode afirmar que ser uma pessoa trans € ser um
revolucionario — visto que ndo podemos estabelecer defini¢cbes univocas sobre um ou outro —,
percebo que a corporificacdo da autodeterminacéo prefigura, ainda que de maneira incipiente,
possibilidades de futuro que compreendem nossas vidas como possiveis. A corporificacdo da
ameaca compreende a destruicdo daquilo que nos aniquila e a construgdo daquilo que nos
permite viver; é a possibilidade de mudar os nomes, de metamorfosear a vida, o corpo e a
linguagem. E a linguagem, nesse manejo trans-anarquico no qual me vejo mergulhado, me
parece mais uma prética concreta do que um pressuposto. E um manejo que se recusa a
determinar a verdade da vida, pois compreende que “[...] dizer a verdade do outro ja ¢
dominagdo [...]” (Jourdan, 2019, p. 50).

Meu contato com Orlando, tanto de Woolf como de Preciado, talvez tenha sido uma
forma de contato comigo mesmo. Desde a disrupcao ocasionada pela nomeacdo da norma até
a prefiguracdo de outros modos de vida, esse manejo se apresenta. Trans-anarquismo, em
minha incompleta concepcdo, tem a ver com isso — com a recusa da completude; com a
ofensa dos postulados basicos do que se entende como ‘humanidade’; com a ruptura diante
das dicotomias Eu/Outro e representante/representado; e com a defesa invariavel da liberdade
enquanto algo indivisivel, acompanhada de um rechaco profundo de politicas

assimilacionistas. Em outras palavras, é uma perspectiva que ndo almeja escalar a piramide
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do capital, mas destrui-la, e que se faz presente em movimentos trans desde sua emergéncia —
desde estratégias de apoio mutuo até o confronto com as forcas repressivas do estado.

As palavras de Audre Lorde, “as ferramentas do mestre nunca vao desmantelar a casa-
grande” (2015), ilustram bem esse rechaco. Esse desmantelamento tem sido realizado
cotidianamente por prefiguracdo. Deturpamos [ou baguncamos] nossa realidade na medida
em que a ofendemos; em que questionamos suas suposi¢es de verdade; em que injetamos
testosterona com aplicacgdes intramusculares e sentimos o corpo se defrontar consigo mesmo,
ou em que afirmamos nosso género sem sequer tocar em uma seringa; em que mudamos
n0ss0S Nomes e, com isso, nossas formas de conceber 0 mundo. Trans-anarquismo se destina
a uma transi¢do anarquica, € a um anarquismo em transi¢do: que ndo tomemos como patamar
de humanidade aquilo que nos aniquila e que ndo humanizemos aquilo que nos inspira a
revolta. A humanidade ndo é sendo uma tentativa de ordenamento, e o ordenamento
conferido pela representacdo possui, para nos, o gosto da tutela: “[...] a ordem ¢ a miséria, a
fome, tornadas estado normal da sociedade [...]” (Kropotkin, 2005, p. 88).

Em outras palavras, nos encontramos

[...] onde apenas morremos quando precisamos recriar nossos corpos e vidas. Aqui,
onde os célculos da politica falham em atualizar suas totalizagdes. Aqui, onde ndo
somos a promessa, mas o milagre. Aqui, onde ndo nos cabe salvar 0 mundo, o
Brasil ou o que quer que seja. Onde nossas vidas impossiveis se manifestam umas
nas outras e manifestam, com sua dissonancia, dimens6es e modalidades de mundo
gue nos recusamos a entregar ao poder. Aqui. Aqui ainda (Mombaca, 2021, p. 14).
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UM PENSAMENTO QUE INCOMODE
COMO ANDAR NA CHUVA!

A THOUGHT THAT BOTHERS HOW TO WALK IN THE RAIN
Cleide Maria de Oliveira?

RESUMO
O artigo apresenta uma leitura da poesia de Alberto Caieiro, heterdnimo do escritor portugués
Fernando Pessoa, estabelecendo algumas relagcdes entre aquilo que Caieiro chama de um
pensar-sentir, sem exterioridade, e alguns elementos da mistica. O misticismo de que nos fala
Caieiro surge de um dar-se conta de que as coisas ndo sao susceptiveis de interpretacdo, e que
o real, quando despido de nossas conjecturas sobre 0 mesmo, é incognoscivel. A conclusao a
que o artigo chega ¢ que seja necessaria uma “aprendizagem de desaprender” para se
construir novas estratégias de pensamento que nos cure dessa doenca antropomdrfica que vé
no mundo apenas um retrato de si mesmo, e a poesia pode nos oferecer um permanente por-
se e dispor-se do real que o problematize enquanto referente imdvel para nossa linguagem e
producdo de saberes.

Palavras-chave: Alberto Caieiro; Poesia; Misticismo.

ABSTRACT

The article presents a reading of Alberto Caeiro's poetry, heteronym of the portuguese
writer Fernando Pessoa, establishing some relations between what Caieiro calls a thinking-
feeling, without exteriority, and some elements of mysticism. The mysticism that Caeiro
speaks of arises from the realization that things are not susceptible to interpretation, and that
the real, when stripped of our conjectures about it, is unknowable. The conclusion reached by
the article is that “learning to unlearn” is necessary to build new thinking strategies th at cure
us of this anthropological disease that sees the world as just a portrait of itself, and poetry can
offer us a permanent setting and disposal of reality that problematizes it as an immobile
referent for our language and production of knowledge.

Keywords: Alberto Caieiro; Poetry; Mysticism.

Alberto Caieiro € um dos heterbnimos de Fernando Pessoa, aquele que é chamado

Mestre pelos demais heterénimos® e que se autodenomina mistico das sensagdes. O

1 O artigo faz parte de minha tese de doutorado “Por um Deus que seja noite, abismo e deserto: consideragdes
sobre a linguagem apofatica”, defendida na PUC-Rio em 2010, e também foi publicado no livro O poético, o
erdtico e o sagrado, publicado pela Multifoco em 2013. O texto foi revisto e sofreu algumas alteracdes para esta
publicagdo.

2 Professora de Lingua e Literatura no CEFET-MG. Email: cleideoliva@cefetmg.br

3Fernando Pessoa, em carta ao amigo Adolfo Casais Monteiro, explica o nascimento de Alberto Caieiro: “Ai
por 1912, salvo erro (que nunca pode ser grande), veio-me a ideia escrever uns poemas de indole paga. Esbocei
umas coisas em verso irregular (nfo no estilo Alvaro de Campos, mas num estilo de meia regularidade), e
abandonei o caso. Esbogara-se-me, contudo, numa penumbra mal urdida, um vago retrato da pessoa que estava a
fazer aquilo. (Tinha nascido, sem que eu soubesse, o Ricardo Reis). Ano e meio, ou dois anos depois, lembrei-
me um dia de fazer uma partida ao Sa-Carneiro — de inventar um poeta bucélico, de espécie complicada, e
apresentar-lho, ja me ndo lembro como, em qualquer espécie de realidade. Levei uns dias a elaborar o poeta mas
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misticismo de Caieiro € peculiar, pois ndo € o desejo de transcendéncia que 0 arremessa em
direcdo ao mistério, mas antes o mergulho radical na imanéncia acompanhado do empenho
cuidadoso de um asceta que procura despir-se de pressupostos e saberes, aprendendo a
desaprender (Pessoa, 2005, p. 49), 0 que nos remete a um processo de ascese muito proprio
da mistica, sendo que o misticismo de Caieiro surge de um dar-se conta de que as coisas ndo
sdo susceptiveis de interpretacdo, ou, em outras palavras, de que o real, quando despido de

nossas conjecturas sobre 0 mesmo, é incognoscivel, ou inefavel, se preferirmos.

Tu mistico, vés uma significacdo em todas as coisas.
Para ti tudo tem um sentido velado.

Ha uma cousa oculta em cada cousa que Vés.

O que vés, vé-lo sempre para veres outra cousa.

Para mim, gragas a ter olhos so para ver,

Eu vejo auséncia de significagcdo em todas as cousas;

Vejo-0 e amo-me, porgue ser uma cousa é nao significar nada.

Ser uma cousa é ndo ser susceptivel de interpretacdo (Pessoa, 2005, p. 135).

Caieiro faz apologia de um pensar-sentir que seja todo superficie, sem interioridade,
um pensamento de tal modo imanente que seja “como se nao tivesse alma” e “como se fosse
apenas olhos” (Pessoa, 2005, p. 151); submerso em corporalidade e temporalidade. O pensar-
sentir de que nos fala Caieiro é aquele que procura driblar as dicotomias nas quais 0
pensamento ocidental se vé preso: sujeito-objeto, interior-exterior, superficie-profundidade,
esséncia-existéncia, etc... O Mestre pora em suspeita a prépria possibilidade de um Eu sujeito
do conhecimento “olhar” para dentro de si mesmo e formular juizos de razao sobre esse si

mesmo:

Eu ndo sei 0 que é conhecer-me. Nao vejo para dentro.
N&o acredito que eu exista por detras de mim (Pessoa, 2005, p. 147).

E na medida em que se estda sob suspeita 0 acesso irrestrito e isento a essa

interioridade subjetiva, Caieiro prop6e-nos olhos novos com 0s quais possamos ver pela

nada consegui. Num dia em que finalmente desistira — foi em 8 de Mar¢o de 1914 — acerquei-me de uma
comoda alta, e, tomando um papel, comecei a escrever, de pé, como escrevo sempre que posso. E escrevi trinta e
tantos poemas a fio, numa espécie de éxtase cuja natureza nao conseguirei definir. Foi o dia triunfal da minha
vida, e nunca poderei ter outro assim. Abri com um titulo, «O Guardador de Rebanhos». E 0 que se seguiu foi 0
aparecimento de alguém em mim, a quem dei desde logo 0 nome de Alberto Caeiro. Desculpe-me o absurdo da
frase: aparecera em mim 0 meu mestre. Foi essa a sensacdo imediata que tive. E tanto assim que, escritos que
foram esses trinta e tantos poemas, imediatamente peguei noutro papel e escrevi, a fio, também, os seis poemas
que constituem a «Chuva Obliqua», de Fernando Pessoa. Imediatamente e totalmente... Foi o regresso de
Fernando Pessoa Alberto Caeiro a Fernando Pessoa ele s6. Ou, melhor, foi a reac¢do de Fernando Pessoa contra
a sua inexisténcia como Alberto Caeiro.” (Pessoa, 1935)
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primeira vez as coisas € 0 mundo gque nos cerca, sem pressupor conceitualmente essas coisas
e esse mundo: “Porque conhecer € como nunca ter visto pela primeira vez,/e nunca ter visto
pela primeira vez € sé ter ouvido contar” (Pessoa, 2005, p. 131). Um olhar de superficie ndo ¢
exatamente um olhar superficial, mas antes um olhar que desiste da soberania do logos

totalizante, que abre mao da arrogancia de querer estar ao mesmo tempo fora e dentro de toda

2

acdo de conhecimento. “Vale mais ver uma coisa pela primeira vez do que conhecé-la
(Pessoa, 2005, p. 131), porque o conhecimento € sempre a ficcdo de um Eu que se arvora
senhor de si mesmo e do mundo que se dispde a ele enquanto objeto passivel e pacifico a sua
acao.

Mas essa pretensa superioridade humana é atacada por Caieiro na medida em que ele
ndo apenas faz um movimento cético de duvidar do alcance e do &mbito da razdo, mas
também questiona a eleicdo da razdo como parametro de valoracdo em relacdo a outras
caracteristicas de outros entes, como o perfume da flor, por exemplo. Em um poema bastante

instigante ele questiona:

Para qué me comparar com uma flor, se eu sou eu
E aflor é flor?

Ah, ndo comparemos coisa nenhuma: olhemaos.
Deixemos analogias, metaforas, similes.

Comparar uma coisa com outra é esquecer essa coisa.
Nenhuma coisa lembra outra se repararmos para ela.
Cada coisa s6 lembra o que é

E s6 é o que nada mais é.

Separa-a de todas as outras o abismo de ser ela.

(e as outras ndo serem ela).

Tudo é nada sem outra coisa que nao é.

O qué? Valho mais que uma flor

porque ela ndo sabe que tem cor e eu sei,

porque ela ndo sabe que tem perfume e eu sei,

porque ela ndo tem consciéncia de mim e eu tenho consciéncia dela?
Mas o0 que tem uma coisa com a outra

para que seja superior ou inferior a ela?

Sim, tenho consciéncia da planta e ela ndo tem de mim.

Mas se a forma da consciéncia é ter consciéncia, que ha nisso?

A planta, se falasse, podia dizer-me: e o teu perfume?

Podia dizer-me: tu tens consciéncia porque ter consciéncia é uma qualidade
humana.

E eu ndo tenho consciéncia porque sou flor, ndo sou homem.

Tenho perfume e tu ndo tens, porque sou flor..... (Pessoa, 2005, p. 130).

O poema aborda 0 modo de operacdo do pensamento representacional l6gico-abstrato
que tem sido hegemonico no Ocidente, e discute a naturalidade dessas relagdes de similitude-

dessemelhanca que estéo na base de todo conhecimento produzido pela nossa razao, pois que
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a mesma funciona na busca de identidades e diferencas entre coisas e entes e na
transformacdo dessas coisas e entes em conceitos abstratos que serdo assimilados pela
consciéncia e representados na linguagem, estabelecendo a relacdo entre a consciéncia e a
realidade externa. A constatacdo de Caieiro de que “Nenhuma coisa lembra outra se
repararmos para ela/ Cada coisa s6 lembra o que ¢”, sugere que todo esse edificio 16gico-
abstrato a partir do qual construimos nossos conceitos, inclusive os conceitos de homem e
flor, sdo artificiais, no sentido em que sdo constru¢Ges humanas, e ndo imanentes a prépria
coisa. Nossas nocdes de superioridade e inferioridade dos entes sdo questionadas por Caieiro
a partir do pressuposto de que cada coisa € um mistério irredutivel em si mesmo, e que a
consciéncia, legado inegéavel dos homens, ndo os autoriza a pensar 0 mundo a partir de
parametros exclusivos a eles, pois se a flor pudesse falar ela talvez nos perguntasse pelo
nosso perfume, e teriamos de confessar envergonhados que nao temos perfume, porque nao
somos flor... Se cada coisa é 0 que &, ha que se permitir que cada coisa seja 0 que seja, sem
imputar ao mundo nosso olhar viciado de conceitos e de pressupostos.

De forma semelhante a mistica, a poesia tem sido possibilidade de elaboracdo de
espacos (perspectivas) de producdo de conhecimento/verdade outros que aqueles legitimados
pela ciéncia e pelo senso comum. Entendida no sentido grego de poiésis, producdo criadora, a
linguagem poética é I6cus onde a epifania do real se da, em oposicdo a uma pretensa
neutralidade e opacidade do real percebido pela linguagem do senso comum e da ciéncia nao
especulativa®. Assim, se a linguagem cotidiana aparentemente apresenta-se como uma relagéo
estavel entre palavras e coisas, 0 mesmo nao se da com a poesia, linguagem tensionada que
promove essas nupcias dos contrarios de que nos falou Paz, e ndo aponta para nenhum

referente externo:

O poema é linguagem em tensdo: em extremo de ser e em ser até o extremo.
Extremos da palavra e palavras extremas, voltadas sobre as suas proprias entranhas,
mostrando o reverso da fala: o siléncio e a ndo significacdo. Mais aquém da
imagem, jaz o mundo do idioma, das explica¢des, da histéria. Mais além, abrem-se
as portas do real: significacdo e ndo significacdo tornam-se termos equivalentes. Tal
é o sentido Ultimo da imagem: ela mesma (2012, p. 48-49).

4Parece-me relevante essa distingdo entre ciéncia/filosofia especulativa e instrumental, pois a filosofia e ciéncia
especulativa sdo inegavelmente poéticas, no sentido em que partem de um desejo de articulacdo do mistério, e
ndo de sua instrumentalizagdo, o que sera realizado pelo que podemos chamar de ciéncia e filosofia “técnicas”.
Sobre o0 tema sdo bastante interessantes as considerag@es do filésofo tcheco Vilém Flusser em seu livro Lingua e
realidade (2004).
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Para o poeta e filésofo argentino Santiago Kovadloff a poesia € um espaco
transacional entre duas margens: o siléncio da linguagem preposicional, na qual o espanto foi
expurgado definitivamente, e o siléncio que 0 poema procura preservar como presencga,
mistério que ndo é outro sendo o préprio real ndo domesticado por nossos esforcos de

cognicéo:

Existe, creio, uma trajetoria do poema. Vai do siléncio ao siléncio. De um siléncio a
outro siléncio. O siléncio do qual o poema parte, o siléncio do qual se arranca ao
constituir-se como poema, € fruto de uma trama verbal, de uma linguagem: aquela
gue reina onde a aglutinacdo disseminada pela obviedade extenuou o dom do
estranhamento; linguagem que impera onde o sentimento superlativo do real, quer
dizer, a experiéncia do extraordindrio, cede subjugada e se dissolve na maré
ascendente da rotina. E 0 que € rotina, ndo ser essa opacidade do cora¢do que
aniquila toda relevancia?

Agora, por que chamar esse siléncio de linguagem? Porque constitui um corte
interpretativo no campo total do inteligivel. Pode nomear algo de certo modo,
somente com a condicdo de que silencie alguma coisa, também de certo modo. Na
linguagem do habito jaz — justamente silenciada — uma dimenséo de sentido do
real que, como matiz, é decisiva para a compreensdo do valor da existéncia. Em
virtude de sua funcéo encobridora, proponho chamar esta modalidade do siléncio de
siléncio da ocluséo.

Porém existe, além do mais, outro siléncio. Um segundo siléncio. E aquele ao qual
chega o poema: o siléncio onde ele desemboca. Trata-se, neste caso, de um siléncio
que o poema ajuda a preservar como presenca. E o siléncio que, sem divida, o
nutre, e a0 mesmo tempo ele proprio alenta e promove. Esse no qual a vivéncia do
mistério — que ndo é outra coisa além da do real suportado como derradeira
imponderabilidade — subtrai 0 homem do solo petrificado do hébito: o liberta.
Trata-se portanto de outro siléncio, que nédo o da oclusdo (...) (2003, p. 23-24).

A esse segundo siléncio Kovadloff chama epifania, que ndo é exatamente um

emudecimento da palavra, antes, parece ser uma revigoragao da mesma:

Ja ndo é, conforme podemos ver, o siléncio do que, forcado a se recolher na falsa
relevancia, o siléncio do que, emudecido e encoberto, se supfe que ndo inquieta.
Estamos, pelo contrario, diante do siléncio altivo daquilo que, sem recusar-nos seu
contato, resiste a deixar-se limitar pelos recursos da ldgica usual. Estamos, em
suma, diante do extraordindrio — palpavel e simultaneamente inalcangavel;
tangivel e, no entanto, informe. E gragas, portanto, a sua intensa fungéo reveladora
gue proponho chamar essa modalidade do siléncio de siléncio da epifania (2003, p.
25).

Do excesso de palavras ao siléncio ritual, o poema percorre os limites da palavra, e,
sem se fixar em uma ou em outra margem, toma para si esse encargo insustentavel de habitar
0 inabitavel, de arrancar dessa linguagem ruidosa e profana uma palavra que seja tdo vazia e

silenciosa como a prece do mistico que afirma, paradoxalmente, “(...) estar vazio de toda

criatura significa estar pleno de Deus e estar pleno de toda criatura significa estar vazio de
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Deus™. Da mesma forma poderiamos dizer que a linguagem, quando plena de siléncio, é
vazia de si mesma, mas é desse vazio que ela se alimenta, tornando-se poiésis, rito
enunciador que rememora e atualiza um dizer inaugural, que reintegra a linguagem seu
carater liturgico, e por isso mesmo devolve-a a si mesma para que novamente ela seja lancada
a fala cotidiana, revitalizada.

Retomando os ensinamentos de Caieiro poderiamos afirmar que esse pensar-sentir
requer de nds um “despir a alma” e “uma aprendizagem de desaprender” que € justamente
aprender a ver sem 0s 6culos que os modos de operacdo da linguagem produtiva nos

oferecem.

(...)

O essencial é saber ver,

sabe ver sem estar a pensar,

saber ver quanto se Vé,

e nem pensar quando se vé

nem ver quando se pensa

Mas isto (triste de n6s que trazemos a alma vestida!),
isso exige um estudo profundo,

uma aprendizagem do desaprender

(....) (Pessoa, 2005, p. 49).

Em outro poema Caieiro continua,

()

Nem sempre consigo sentir 0 que sei que devo sentir.
O meu pensamento sé muito devagar atravessa o rio a nado
porque lhe pesa o fato que os homens o fizeram usar.

Procuro despir-me do que aprendi,

Procuro esquecer-me do modo de lembrar que me ensinaram,
e raspar a tinta com que me pintaram os sentidos,
desencaixotar as minhas emogdes verdadeiras,
desembrulhar-me e ser eu, e ndo Alberto Caieiro,

mas um animal humano que a Natureza produziu.

(...) (Pessoa, 2005, p. 72).

A impossibilidade inerente a essa empreitada de esquecer 0 que somos — seres da e
de cultura — e desencaixotar-nos de dentro de n6s mesmos para sermos novamente (ja fomos
um dia?) seres ‘naturais’ ndo nos deve confundir. Procurar despir-se ndo € ja se ter despido,
procurar esquecer ndo é ja ter se esquecido, ou mesmo, que tal desnudamento ou

esquecimento seja efetivamente possivel. Mas € suspeitar de si mesmo, em uma suspensdo do

5 Meister Eckhart, (2004, p. 12).
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juizo que resulta da davida (que os gregos chamavam epoché) mas ndo culmina em
ignorancia cobmoda, e sim em um movimento de pensamento que tenta encontrar outras
estratégias para pensar aquilo que mais se cabe pensar: o proprio pensamento. E ndo é sem
razdo que o poeta se denomina como um Guardador de rebanhos, muito embora nunca os
tenha guardado, pois os rebanhos que ele guarda sdo os seus pensamentos (2005, p. 34). Mas
essa afirmacdo vem junto com outras, que precisam ser vistas em conjunto, para serem mais
bem compreendidas. Esse que se autodenomina Guardador de rebanhos é aquele mesmo que
afirma que “Pensar ¢ estar doente dos olhos”, e que “Pensar incomoda como andar a chuva”
(2005, p. 17 e 19). A figura do guardador de rebanhos nos fala da dimensao de ndo-agéo e
ndo-subjetividade de um pensamento que ndo fratura a extensao pensar-sentir: “(...) os meus
pensamentos sdo todos sensagdes” (2005, p. 34). O guardador de rebanhos ¢ aquele que se
pde no limite entre acdo e ndo-acao, atividade-passividade: ele cuida, vela, vigia, conduz o
rebanho resguardando a ele a liberdade de ser o que é, com um ritmo e necessidades
idiossincraticas proprias a ele, e ndo ao pastor. Ao contrario de outros guardadores de
animais, como por exemplo os cuidadores de aves ou de porcos, que pelo proprio modo de
ser desses animais possuem uma participacdo mais ativa, posto que mais ausente junto aos
animais, os pastores, em especial os pastores de ovelhas, se pdem como presenca constante,
vigilante, ainda que ndo-impositiva. O guardador de rebanhos guarda os rebanhos (os
pensamentos) a partir de um esforco para libera-los de si mesmo e da acéo controladora do
sujeito da razdo, a vigia do pastor € amorosa e cuidadosa como a de uma mae ao pé do berco
de seu filho recém-nascido: ha que se estar ali mas como se ndo tivesse ali, da mesma forma
que a presenca do guardador ndo pode inibir o0 modo de ser e estar préprio do rebanho, o
guardador de pensamentos deve resguardar os pensamentos de si mesmo, desse Eu cartesiano
que teima em arvorar-se senhor da razdo e conceder a ela privilégios irrestritos em toda acao

de pensamento/conhecimento.

Se 0 homem € esse ente que € atraido pelo que se retrai, como nos garante
Heidegger, sendo o0 que se retrai justamente o que mais cabe pensar (que € tanto o ndo-ainda-
pensado quanto o im-pensavel), é preciso criar outras estratégias de pensamento que nao
aquelas baseadas na representacdo do objeto para a subjetividade pensante. O que se retrai ao
homem é o0 que mais cabe pensar porque € ali que o pensamento encontra resisténcia a esse
modo de operacdo do pensamento/linguagem que liquida todo espanto e faz da realidade um

conjunto de fendmenos passiveis de conhecimento. Em direcdo aquilo que se retrai o
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pensamento reencontra um mundo nao etiquetavel onde as coisas séo devolvidas a si mesmas,
inquietantemente reticentes a nosso olhar. Heidegger ja nos alertou para as consequéncias

dessa atitude:

Enquanto representarmos o pensamento segundo o que sobre ele a légica nos
informou, enquanto ndo levarmos a sério o fato de a légica ter se fixado num modo
particular de pensamento — enquanto imperar este estado de coisas, jamais
poderemos considerar com atencdo que e em que medida o poeta funda o pensar da
lembranca (2001, p. 118).

E preciso uma “aprendizagem de desaprender”, e Caieiro propde que essa nova
estratégia de pensamento seja um pensar que cure os olhos (metafora dos 6rgdos que
apreendem o sensivel e que sdo o veiculo de apreensdo do mundo) de sua doenca
antropomorfica. Em outro de seus poemas Caieiro desmonta o edificio de nossas categorias
conceituais para perceber o mundo, inclusive uma das intui¢cdes a priori de Kant (tempo), e
defende um modo de ver/perceber a realidade que possa dispensar tudo (conceitos,

abstracdes, categorias, filosofias...), tudo, menos o que se esta a ver:

Vive, dizes, no presente;

vive sb no presente.

Mas eu ndo quero o presente, quero a realidade;

quero as cousas que existem, ndo o tempo que as mede.

O que é o presente?

E uma cousa relativa ao passado e ao futuro.

E uma cousa que existe em virtude de outras cousas existirem.
Eu quero s6 a realidade, as cousas sem presente.

N&o quero incluir o tempo no meu esquema.
N&o quero pensar nas cousas como presentes, quero pensar nelas como cousas.
N&o quero separa-las de si proprias, tratando-as por presentes.

Eu nem por reais as devia tratar.
Eu ndo as devia tratar por nada.

Eu devia vé-las, apenas vé-las;

vé-las até ndo poder penar nelas,

vé-las sem tempo, nem espaco,

ver podendo dispensar tudo menos o que se Ve.

E esta ciéncia de ver, que ndo é nenhuma (Pessoa, 2005, p. 12).

E notavel no poema citado o uso dos verbos dever e querer, abrangendo os sentidos
de negagdo de um estado de coisas (“Mas eu ndo quero incluir o tempo em meu esquema”),

de afirmagdo de um desejo (“Eu quero so a realidade das cousas sem presente”), e de um
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dever-ser a que o poeta anuncia (“Eu devia vé-las, apenas vé-las”). A tensdo entre o que se
tem e o esforco de construcdo de um novo olhar é evidente. O pensar-sentir as coisas e 0
mundo se localiza exatamente na fissura que se abre quando da suspeita de que as coisas ndo
podem ser exiladas delas mesmas e tornadas objetos de pensamento, as coisas simplesmente
“estdo ai”, e precisamos aprender a vé-las, mas essa ciéncia, que ndo € nenhuma ciéncia, é a

mais dificil, pois atenta contra todas as pressuposi¢des nas quais se apoia o Ocidente.

Retomemos a citacdo de Heidegger quando, em contraposi¢do a0 modo de operagao
I6gico-abstrato, ele menciona o pensar do poeta, que é fundado na lembranca e na
presentificacdo de mundos e coisas que encontram em sua fala seu lugar. Heidegger relaciona
poesia e pensamento, pensamento e realidade, realidade e verdade, verdade que ele pensa, a
moda grega, como alethéia: palavra formada pelo alpha privativo grego, acoplado como
sufixo ao radical lethe, com significado de véu. Assim, a traducéo literal de alethéia é des-
velamento, des-cobrimento, retirada do véu. Alethéia é presentificacdo e manifestacdo do ser
dos entes, e ndo adequacdo do olhar ao objeto, ou correspondéncia entre 0 modo de ver e a
natureza da coisa. A verdade é entendida por Heidegger como pré-predicativa ou pré-
adjetiva, ela é esse mover entre o encobrimento e o desencobrimento da phisys, movimento
que n&o é um dispositivo humano e sim uma dinamica do real®. E por real entenda-se mais do
que esse conjunto de fendbmenos passiveis de serem re-presentados e (mais ou menos, de
acordo com a teoria epistemoldgica) conhecidos pela ratio humana. Melhor seria
esquecermos esse conceito tdo problematico’ e retomarmos o termo physys, com o qual os
gregos pensaram a experiéncia de realidade, entendendo o real como aquilo que encontra re-
pouso na linguagem, pois essa, em seu poder ontofanico (poder de dar presenca ao ser das
coisas), é poética, isto é, ela tece realidades que abrangem, além daquelas do senso-comum e

do conhecimento técnico-cientifico, a realidade do mito e da poesia.

E € na poesia que vamos encontrar um permanente por-se e dispor-se do real, que é
problematizado enquanto referente imovel para nossa linguagem e producdo de saberes. A

poesia recupera uma concepcéo de real que ndo pode ser pensado em separado da linguagem,

6 As notagdes etimoldgicas sobre o termo alethéia foram retiradas de Marcondes (2004).

7 Afinal, a realidade do nosso senso comum, que ndo duvida em nenhum momento da concretude da mesa na
qual apoiamos nosso livro, ndo é idéntica a do fisico, que, em proferindo discurso da ciéncia, nos dira que a
materialidade e imobilidade dessa mesa ¢ ilusoria, pois se  a olharmos de muito perto’ veremos que ela ¢é
composta de particulas infinitamente pequenas (prétons, elétrons e néutrons) em permanente movimento.
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compreendida como ‘sitio escuro® de onde brota nio apenas a palavra, mas também a
prépria coisa. A linguagem poética recupera o poder ontofanico, ou sagrado, de nomear e dar

anima ao ser da coisa nomeada.

Para melhor entender a relacdo entre verdade como desocultacdo (alethéia) e
linguagem poética vejamos as observacfes de Torrano sobre a compreensao grega arcaica da

linguagem, para a qual a linguagem era a responsavel por trazer o mundo a vigéncia do real:

A linguagem, que é compreendida e experienciada por Hesiodo como uma forca
multipla e numinosa que ele nomeia com o nome de Musas, — é filha da Memoria,
ou seja: deste divino Poder de trazer “a Presenca o ndo-presente, coisas passadas ou
futuras. Ora, ser é dar-se como presenca, como aparicao (alethéia), e a aparicéo se
da sobretudo atraves das Musas, estes poderes divinos provenientes da Memoria. O
ser-apari¢do portanto da-se atraves da linguagem, ou seja: por for¢a da linguagem e
na linguagem. O ser-aparicdo é o desempenho (= fungdo) das Musas. E o
desempenho das Musas € ser-aparicdo. E na linguagem que se dé o ser-aparicdo —
e é também o simulacro, as mentiras (v. 27). E na linguagem que impera a aparigio
(alethéia) — e também o esquecimento (lesmosyne, v. 55). O ser se da na linguagem
porque a linguagem é numinosamente a forga-de-nomear. E a forca-de-nomear
repousa sempre no ser, isto é, tem sempre forca de ser e de dar ser._N&o se trata
porém de uma relacdo mas de uma imanéncia reciproca: o ser esta na linguagem
porque a linguagem esta no ser (e vice-versa) (Torrano, 2001, p. 29-30, grifo meu).

A experiéncia grega da qual nos fala Torrano é a da linguagem como numem, um
deus. Um deus que tem por funcdo resguardar o mundo na dupla articulagdo entre velamento-
desvelamento. Func¢do das Musas, a linguagem poética guarda em si a presenca (alethéia) e o
esquecimento (lesmosyne), guarda em si um modo de operacgdo que &, insistimos, sagrado, no
sentido em que possamos entender sagrado como esse Continuo de que nos fala Bataille,
como o Inarticulado em palavras de Vilém Flusser, ou ainda como o Aberto na acepcao de

Heidegger. A metafora unificadora tem seus perigos, ndo se pretende afirmar que o0s

8 Aqui faco mencéo ao poema Antes do nome, de Adélia Prado (2001):
N&o me importa a palavra, esta corriqueira.
Quero € o espléndido caos de onde emerge a sintaxe,
Os sitios escuros onde nasce o “de”; o “alias”,
O “0”, 0 ”porém” e o “que”, esta incompreensivel
muleta que me apdia.
Quem entender a linguagem entende Deus
cujo Filho é Verbo. Morre quem entender
A palavra é disfarce de uma outra coisa mais grave, surda-muda,
foi inventada para ser calada.
Em momentos de graca, infrenqlientissimos,
se podera apanha-la: um peixe vivo com a mao.
Puro susto e terror.
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conceitos mencionados possuem semelhanca para além do fato de apontarem para uma

incognoscibilidade intrinseca ao sagrado e ao real.

E finalmente, como uma palavra grega antiga: kryptestai, o sagrado como aquilo que
estd oculto e que ndo se revela, mas que se articula em permanente tensdo com a physis

(totalidade de tudo o que se manifesta, de tudo que €).

Em vez da medida da objetividade cientifica, que desde ja implica uma subjetividade
articuladora do conhecimento, hé na poesia a construcao de um habitar poético (no sentido de
um criar inaugural) que tem no divino-sagrado, isto é, nesse ambito do inominado e
incognoscivel, sua medida. O poeta seria aquele que resguarda a realidade de nossas
pretensGes megalomaniacas de domesticacdo, transformando realidade em physis, metafisica

em corporalidade, certezas em inquietagcOes, conhecimento em espanto.

Retornemos a Caieiro, que ao se auto afirmar um guardador de rebanhos-

pensamentos confessa:

Sim: Existo dentro do meu corpo.
N&o trago o sol ou a lua na algibeira. (2004, p. 144)

Em assumir o corpo em sua realidade visceral e concreta o poeta também desiste de
forjar o mundo a sua imagem e semelhanca, de guarda-los em sua algibeira, e da ilusdo de
domestica-lo por meio de um conhecimento redutor que insiste em postular uma ontologia de
valoragdo assimétrica para homens e demais seres. O corpo, mistério insondavel que se nos
vela-desvela € paradigma desse pensamento que ruma para o espanto: todas as explicaces
bio-psiquico-sociais ndo podem expurgar o irredutivel estranhamento que nos vem do
experienciar 0 nascer-morrer como algo que ndo acontece “fora” de nods, mas que se
desenrola invisivel e incessante nos meandros escuros de nosso ser. A dor, a alegria, 0s
afetos, a esperanca e o desespero nao sao “apenas” condi¢des neurologicas causadas, em
Gltima instancia, por eventos biogquimicos passiveis de serem sintetizados em antidepressivos
e/ou estimulantes. As explicagcdes da ciéncia ndo podem suplantar a realidade pungente de
sabermo-nos mortais, mas sedentos de deuses. Sobre isto o Argonauta das sensacoes

verdadeiras conclui:
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A espantosa realidade das coisas

€ minha descoberta de todos os dias.

Cada coisa é 0 que é.

E é dificil explicar a alguém quanto isso me alegra,
e quanto isso me basta.

Basta existir para ser completo.
(....). (2005, p. 91)

Cada coisa € 0 que é, e sua realidade ndo esta nos muitos olhares que possamos

poema abaixo:

lancar sobre ela. E 0 que cada coisa é continua sendo um mistério digno de espanto para todo
aquele que um dia se deteve e apenas olhou, sem tentar impingir a coisa olhada algo de seu
olhar. Talvez, em um mundo dominado pela técnica, onde as coisas se transformaram em
instrumentos, a funcdo da poesia seja justamente nos ensinar a olhar o mundo com olhos

novos, Nos trazer de novo o espanto pelas coisas serem 0 que sdo, como nos diz Caieiro, no

O meu olhar é nitido como um girassol.
Tenho o costume de andar pelas estradas
Olhando para a direita e para a esquerda,
E de vez em quando olhando para trés...
E o que vejo a cada momento

aquilo que nunca antes eu tinha visto,

E eu sei dar por isso muito bem...

Sei ter o pasmo essencial

Que tem uma crianca se, a0 nascer,
Reparasse que nascera deveras...
Sinto-me nascido a cada momento

Para a eterna novidade do Mundo...

Se as coisas sdo o Unico sentido oculto das coisas, a pergunta que surge € onde esta o

misticismo de Caieiro, misticismo ao qual ele faz o seguinte reparo:

Se quiserem que eu tenha um misticismo, esta bem, eu tenho-o.
Sou mistico, mas s6 com o corpo.

A minha alma é simples e ndo pensa.

(...) (2005, p. 55).

O misticismo de Caieiro é pura imanéncia, uma assun¢do das poténcias do corpo e do

sensivel, onde “A espantosa realidade das coisas” seja “a maior descoberta de todos os dias”,
de tal modo que “Cada coisa € o que €”, bastando “existir para ser completo” (2005, p. 91).

Um misticismo panteista de teor sensacionista® que tem como pressuposto uma espécie de

9 “Sensacionismo ¢ entendido como a elaboragdo tedrica que findou por nortear os rumos da obra pessoana e
oferecer o sustentaculo conceitual de toda a sua heteronimia, dentro do contexto da primeira geragcdo modernista
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“neutraliza¢dao” da tendéncia de imputar as coisas nosso olhar viciado (de ndés mesmos), em
um esfor¢o de “desaprendizagem” semelhante a ascese mistica, como se verifica em

conhecido Koan zen-budista:

Antes de entendermos o Zen, as montanhas sdo montanhas e 0s rios sdo rios; ao nos
esforcarmos para entender o Zen, as montanhas deixam de ser montanhas e 0s rios
deixam de ser rios; quando finalmente entendemos o Zen, as montanhas voltam a

ser montanhas e os rios voltam a ser rios.

As montanhas e o0s rios sdao inicialmente subtraidos daquele que se esforca para
alcancar a iluminacdo mistica, lembrando o processo de ascese — que é tanto fisico-corporal
quanto afetiva e intelectiva - parte de diversas tradicBes misticas; mas em um segundo
momento as montanhas e os rios retornam. Iguais? Talvez. Mas diferente é aquele quem V&,
e essa diferenga que pressentimos no mestre Caieiro, nesse “pasmo essencial” que alimenta
seu olhar para perceber a “eterna novidade do Mundo”. Nao ¢ novidade aproximar Caieiro da
mistica zen, no Brasil Perrone-Moisés é quem introduz essa perspectiva nos estudos sobre o

heter6bnimo. A autora afirma que

Caeiro busca um tipo de olhar que desfaca a distin¢do sujeito-objeto, que integre o
que apreende com o que é apreendido. Assim, o olhar de Caeiro se assemelha ao
que é proposto pelas filosofias orientais. Um famoso mestre zen dizia: “Logo que
comegas a pensar numa coisa, ela deixa de ser. Precisas vé-la imediatamente, sem
raciocinar, sem hesitar” (Perrone-Moisés, 1988, p.13/33).

Ainda com Perrone-Moisés, o olhar ndo é instrumento de analise conceitual no zen-
budismo, antes, é abertura ao real que se diferencia da perspectiva ocidental que vé na
fragmentacdo do objeto 0 passo necessario para sua apreensdo e inteleccdo (1988, p. 13).

Por fim, em um ultimo poema, Caieiro nos aconselha:

Vale mais a pena ver uma coisa sempre pela primeira vez que conhecé-la,
Porque conhecer é como nunca ter visto pela primeira vez,
E nunca ter visto pela primeira vez é s ter ouvido contar (2005, p. 67).

da literatura portuguesa. A estética sensacionista € marcada pela valorizagdo dos estimulos sensoriais, tendo o
conceito de sensagdo como forma de apreensdo da realidade e mediador da nossa relagdo com o mundo. Para o
poeta, a arte se constitui como uma interpretagdo da vida e a sensagdo é o nucleo ao redor do qual se organiza
essa compreensao hermenéutica da arte e da existéncia por meio da forma poética” (Moura, 2021, p. 03).
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Caieiro parece criticar a violéncia da razdo, que se constréi a partir da busca de
similitudes e analogias e que se esquece do espanto primordial que subjaz a prépria busca do
conhecimento. E nesse sentido que o artigo repropde, em seu titulo, o entendimento do verso
“Pensar incomoda como andar na chuva”, de Caieiro, como uma espécie de desafio a que
sejamos convocados para 0 constructo de novas estratégias de pensamento que nascam da
materialidade do corpo — corpos outros, corpos diversos - e da presenga dos afetos na
tentativa de se fomentar uma compreensdo de mundo mais plural e aberta & poténcia da
alteridade. E evidente que esse sera um pensar-sentir que incomodara, como andar na chuva.
A aposta do presente texto é que a poesia muito pode contribuir para esse exercicio, na
medida em que ela nos oferece um permanente por-se e dispor-se do real que o problematiza
enquanto referente imovel para nossa linguagem e producdo de saberes. Esse olhar em
perspectiva em relagio ao real, dado pela poesia®®, exercicio de construcdo de mundos
possiveis, alimenta nossa capacidade de duvidar do ja visto e entdo posto como norma e

hegemonia, bem como nosso impeto de sonhar outros sonhos.
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DISPUTAR O UNIVERSAL? OU NAO?
DO UNIVERSAL AO DIVERSAL

COMPETE FOR UNIVERSAL? OR NOT?
FROM UNIVERSAL TO DIVERSAL

Izabela Bocayuvat

RESUMO
Esse artigo problematiza os usos do conceito filosofico “universal” e sua base epistémica na
cultura ocidental. Essa problematiza¢do conduzira ao “diversal”, uma proposta interpretativa
desse mesmo conceito, mas que nasce numa outra experiéncia cultural, uma experiéncia
afirmativa nela mesma, mas que para se exprimir diante da conjuntura de dominacdo que
ainda se impde hegemonicamente se autodeclara: contracolonialista.

Palavras-chave: Universal; Diversal; Contracolonialismo; Decolonial.

ABSTRACT
This article problematizes the uses of the philosophical concept “universal” and its epistemic
basis in Western culture. This problematization will lead to the “diversal”, an interpretative
proposal of this same concept, but which is born in another cultural experience, an
affirmative experience in itself, but which, in order to express itself in face of the situation of
domination that is still impositive hegemonically, declares itself: countercolonialist.
Keywords: Universal; Diversal; Countercolonialism; Decolonial.

Eu ndo sou um homem, eu sou um quilombola.

Négo Bispo

Ailton Krenak, intelectual e ativista indigena, afirmou certa vez: “Se o colonialismo
nos causou um dano quase irreparavel, foi o de afirmar que somos todos iguais”. O que hé de

tdo nefasto nessa igualdade universal?

Krenak denuncia um elemento fundamental no processo de aniquilamento do seu
povo. [Mas ndo s6 do seu povo]. Pierre Clastres em A sociedade Contra o Estado (2017)
mostra, em diversos aspectos, a resisténcia dos povos originarios contra o “um”. Esse “um”
nada tem a ver com matematica, nem é nada em abstrato. Os povos de quem fala Clastres, ao

3

evitarem o “um”, estdo evitando toda e qualquer forma de opressdo, de subjugacdo, de

1 Professora associada do Departamento de Filosofia, na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ).
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concentracio de poder, de relagdo mando-obediéncia, dai a denominagdo “contra o Estado”?.

Krenak denuncia, com aquela afirmacdo, uma das estratégias da dominagdo colonial que,
auxiliados desde o principio pela Igreja e depois por formalismos juridicos, apresentam-se
como os arautos da humanidade inclusiva, ao mesmo tempo que praticam cinicamente a
rapina e a discriminacéo racista. E fato que os povos colonizados até hoje néo s&o convidados
para a grande festa. Ndo que eles quisessem frequenta-la. Como Négo Bispo disse com

altivez: Eu ndo sou um homem, eu sou um quilombola.

H& uma cronica capciosa e preconceituosa que diz que porque os indigenas
americanos jamais haviam visto algo como as caravelas, eles nem mesmo enxergaram a sua
aproximacdo. E se aplicassemos essa mesma oligofrenia perceptiva aos nautas das caravelas?
Ao0s que narcisicamente s6 conseguiram enxergar os nativos a partir de si mesmos, mas como
falta, defeito, ao qual chamaram, com desdém, primitividade: povos “sem rei”, “sem lei”,
“sem deus”. Esse ¢ um exemplo claro de eurocentrismo, perspectiva que vem sendo, ha
décadas, igualmente praticada pelos Estados Unidos, 0 que moveu Oyeronke Oyewumi a lhe
alterar a denominagé&o para ocidentocentrismo (OYEWUMI, 2023, p. 49).

A Sociedade antiga, obra do antropo6logo evolucionista Lewis Morgan (2005), na qual
Engels se inspirou para elaborar A origem da familia, da propriedade privada e do Estado
(2019), parte de um claro pressuposto: “A historia da humanidade é uma s6 — na fonte, na
experiéncia, no progresso” (2005, p.44). Essa historia Uinica seria a marcha necessaria para a
civilizacdo, tendo comecado pela selvageria, e depois passado pela barbarie. Segundo
Morgan, o elemento principal para reconhecer o estagio mais desenvolvido da civilizacéo é a
plena “paixdo pela propriedade”, que teria se tornado “dominante na mente humana das racas

civilizadas” (Idem, p. 45).

Sua dominéncia, como uma paixdo acima de todas as outras, marca 0 comego da
civilizagdo. Ela ndo apenas levou a humanidade a superar os obsticulos que
atrasavam a civilizacdo, mas também a estabelecer a sociedade politica baseada no
territdrio e na propriedade. Um conhecimento critico sobre a ideia de propriedade
incorporaria, em alguns aspectos, a parte mais notavel da historia mental da
humanidade” (Idem, p. 53)

2 “A revolugdo politica é essa aparigdo misteriosa, irreversivel, mortal para as sociedades primitivas, o que
conhecemos sob o nome de Estado. E se se quiser conservar 0s conceitos marxistas de infraestrutura e de
superestrutura, entdo talvez seja necessario reconhecer que a infraestrutura é o politico e a superestrutura é o
econdmico. Somente uma convulsdo estrutural, abissal, pode transformar, destruindo-a, como tal, a sociedade
primitiva: aquilo que faz surgir em seu seio, ou do exterior, aquilo cuja auséncia mesma define essa sociedade, a
autoridade da hierarquia, a relacdo de poder, a dominagdo dos homens, o Estado.” (CLASTRES, 2017, p.177)
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Morgan foca nos gregos e romanos para tratar de um tal comeco civilizacional.
Teriam sido eles a amadurecer plenamente a ideia de governo supostamente j& nascida no
estagio selvagem: “Apo0s terem alcancado a civilizagdo, coube aos gregos € romanos, usando
sua capacidade até o limite, inventar a vila e o distrito e, assim, inaugurar o segundo grande
plano de governo, que permanece até o presente entre as nagdes civilizadas” (Idem, p. 54).
Ele inclusive comenta a condigdo “atrasada” dos povos das Américas, da Africa, da Polinésia,
por ele classificados em estagios ora da selvageria, ora da barbarie, ainda a caminho da

suposta meta de toda a humanidade: a civilizagédo. (Idem, pp. 61 e 62).

Engels, apesar de ndo questionar a unidade histérica eurocéntrica proposta por
Morgan, utiliza-se dos elementos de sua anélise voltados para fenémenos concretos da vida
cotidiana, relacdes interpessoais e sexuais, relacdes econdmicas envolvendo o trabalho e a
divisdo do trabalho. Percebe na instauracdo da civilizacdo o inicio da dominacdo masculina e
0 comeco da desigualdade social. Antes disso, as sociedades eram matrilineares com a
descendéncia determinada pela mée, onde e quando todo produto de todo tipo de trabalho era
compartilhado e os casamentos eram grupais. Subitamente, porém, emerge uma outra
mentalidade. Os homens passam a tomar exclusivamente para si 0 excedente que produziam
sobretudo na pecuaria. Para darem conta desse excedente passam a se valer da exploracdo do
trabalho de prisioneiros de guerra (gado humano): “a medida que se multiplicavam, as
riguezas, por um lado, proporcionavam ao homem uma posi¢do mais importante que a da
mulher na familia, e, por outro, geravam o impulso para valer-se dessa posicao fortalecida® a
fim de derrubar a sucessao hereditaria em favor de seus filhos/filhas”. (ENGELS, 2019, p.59)
Os homens impuseram, entdo, o direito hereditario paterno, estabelecendo, para sua garantia,

0 casamento monogamico, instaurando, assim, o dominio patriarcal. Engels comenta:

A derrubada do direito materno representou a derrota do sexo feminino no plano da
histéria mundial. O homem assumiu o comando também em casa, a mulher foi
degradada, escravizada, tornou-se escrava do desejo do homem e mero instrumento
de procriacdo. Essa posicdo humilhante da mulher, que aflora principalmente entre
o0s gregos do periodo herdico e, mais ainda, do periodo classico, foi gradativamente

3 Mesmo que nao fique demonstrado porque afinal teria ocorrido uma alteracdo comportamental tdo radical que
salta de uma atitude social coletivista que compartilha para uma outra contundentemente egoista e
subordinadora, parece que tal transformacéao social ocorre com a entrada em cena de um afeto de superioridade
associado a no¢do de propriedade: o aumento da riqueza dava “ao homem uma posi¢do mais importante que a
da mulher na familia”.
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floreada e dissimulada, e, em parte, revestida de formas atenuadas, mas de modo
algum foi eliminada. (Idem, p.60)

A familia patriarcal seria, pois, a primeira forma de Estado: hierarquia, coercéo,
subjugacdo, tudo que constitui fundamentalmente cada uma das desigualdades sociais que

existem e ainda possam existir.

Originalmente a palavra familia ndo significava o ideal do filisteu de nossa época,
composto de sentimentalismo e discérdia doméstica; entre 0s romanos nem mesmo
se fazia referéncia ao casal e a seus filhos e filhas, mas unicamente aos escravos.
Famulus designa o escravo doméstico e familia é o conjunto de escravos que
pertencem a um homem. Ainda na época de Gaio, a familia, id est patrimonium
(familia, isto é, a heranca), era legada por testamento. A expresséo foi inventada
pelos romanos para designar um novo organismo social, cujo chefe submetia
mulher, filhos, filhas e certo nimero de escravos ao seu poder paterno romano, com
direito de vida e morte sobre todos eles. (Idem, p.53)

Assim, a civilizagdo ocidental é constituida originalmente de: paix&o pela propriedade
privada, dominacdo masculina, escravidao, subjugacdo da mulher. Nenhum horizonte para
qualquer igualdade, a ndo ser a que se atribuiam os homens em posicdo de poder superior,
como era 0 caso dos pouquissimos membros da clpula governamental espartana que se
autodenominavam “os iguais”. De fato, sua ‘igualdade’ cumpria criar precisamente a des-
igualdade, que garantia sua diferenca em relacdo aos demais. Mas, na histéria grega, o
fendomeno discriminatério que reunia de um lado “os iguais”, de outro, todos os demais, ndo
se restringia as cidades de mentalidade oligarquica e conservadora: “No conjunto, a ideologia
grega foi, mesmo no regime democréatico, competitiva, elitista e antidemocréatica no sentido
que nos podemos atribuir a palavra” (TRABULSI, 2001, p.93). O mundo grego tinha como
base a escraviddo. SO era cidaddo o homem livre e este definia-se como o ndo escravo: “A
participacdo politica dos escravos € contida e combatida permanentemente pelos cidadaos,
tdo ciumentos em relacdo as suas prerrogativas, sabendo perfeitamente que 1a residia a chave
de seus privilégios” (Idem, p.135). A “inferioridade natural”* era a principal justificativa para
o0 alijamento social tanto dos escravos quanto das mulheres (uma modalidade de escravidao),
0 que automaticamente legitimava, por Obvia contraposicdo, a suposta superioridade
masculina do pai, do marido ou do senhor. Nietzsche foi um grande admirador do carater

eminentemente aristocratico da cultura grega, o que podemos observar numa passagem da

4 Aristoteles defende na Politica que ha uma natureza de escravo. Cf. ARISTOTELES. Politica. Trad. Mario da
Gama Cury. Brasilia: UnB, 1997. (Livro I, Cap. Il, 1253b-1255b)
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Genealogia da moral quando ele caracteriza o ethos do “nobre homem superior” que cria

valores:

Foram os “bons” mesmos, isto €, os nobres, poderosos, superiores, em posi¢do € em
pensamento, que sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de
primeira ordem, em oposicdo a tudo o que era baixo e vulgar e plebeu. Desse pathos
da distancia é que eles tomaram para si o direito de criar valores, cunhar nomes
para os valores: que lhes importava a utilidade! Esse ponto de vista da utilidade é o
mais estranho e inadequado, em vista de tal ardente manancial de juizos de valor
supremos, estabelecedores e definidores de hierarquias. (...) O pathos da nobreza e
da distancia, como ja disse, o duradouro, dominante sentimento global de uma
elevada estirpe senhorial, em sua relagdo com uma estirpe baixa, com um “sob” — é
a origem da oposi¢ao “bom” e “ruim”. (NIETZSCHE, 2001, p.19)

No Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, de

1755, afirma Rousseau sobre o nascimento da sociedade civilizada saindo da barbarie:

Acostumam-se a considerar diferentes objetos e a fazer comparacfes; adquirem
insensivelmente ideias de mérito e de beleza que produzem sentimentos de
preferéncia [...] cada qual comegou a olhar os outros e a querer ser olhado por sua
vez, e a estima publica teve um preco. Aquele que cantava ou dancava melhor; o
mais belo, o mais forte, 0 mais habil ou o mais eloguente passou a ser o mais
considerado. E foi esse o primeiro passo para a desigualdade e para o vicio ao
mesmo tempo; dessas primeiras preferéncias nasceram, de um lado a vaidade e o
desprezo, de outro a vergonha e o desejo, e a fermentacdo causada por esses novos
germes produziu por fim compostos funestos a felicidade e a inocéncia.
(ROUSSEAU, 1999, p.210-211)

Segundo Rousseau, no inicio da civilizacdo hd um afeto fundador: o do “mais contra o
menos”’, o do privilegiado e do desprezado. Esse “primeiro passo para a desigualdade” teria
conduzido consequentemente a uma sociedade em que uns imp8em sua autoridade sobre
outros: “O primeiro que, tendo cercado um terreno, atreveu-se a dizer: Isto € meu, e
encontrou pessoas simples o suficiente para acreditar nele, foi o verdadeiro fundador da
sociedade civil.” (p.203). Rousseau critica a tese hobbesiana de a maldade humana pertencer
ao estado de natureza, mas ndo para negar o fato da maldade, e sim para salientar que ela s6
pode existir entre 0s homens num estagio mais avangado da sociedade, aquele que Morgan e

Engels chamaram civilizagéo.

H4, pois, acordo entre tedricos ocidentais de que a sociedade ocidental é orientada,
desde seu inicio, pela e para a cultura opressora das desigualdades. A partir da modernidade,
a pratica colonialista, exploradora e racista ao extremo, sempre foi essa. Discursos como 0s

de Locke, que por um lado se afirmam preocupados com a liberdade, mostram a seletividade
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dessa preocupacdo. Sua defesa contundente da liberdade no ambito social, limitava-se a
defender, para os proprietarios: homens brancos, a garantia legal de manterem e
eventualmente expandirem suas propriedades. E ndo nos encontramos aqui mais uma vez
com o grupo dos ‘iguais’ concebido pela aristocracia grega, do qual estao excluidos todos os
demais? Como se ndo bastasse a exclusdo das mulheres (brancas) nesse processo,
permanecendo estas como tuteladas pelos homens, ele ainda, na funcdo de Secretario da
Associacdo de proprietarios de escravos da Carolina do Norte, assegurava legalmente a
apropriacdo privada de homens e mulheres negros (igualados por ele a animais de carga). E
Locke radicaliza a hipocrisia enquanto um suposto defensor da liberdade: era acionista da

Royal African Company, a maior empresa transportadora de escravos da época.

A Revolucdo Francesa, representante méxima do humanismo cultivado na Europa e
exportado pelo seu carater “redentor” ndo fica atras em hipocrisia. A respeito dessa
revolucdo, a historia hegemdnica imprimiu em todos nés a memoria de transformacées
sociais maravilhosas. Porém, o progressismo que se efetivou ali limitou-se a transferir o
poder da monarquia para uma classe abastada da populacdo e seus intelectuais aliados, que
proclamaram, entdo, a Republica burguesa, isto é, cumpriram plenamente a transicdo da
sociedade francesa para o livre mercado. Rapidamente foram alijados do movimento os que
por sua radicalidade tomaram a bastilha, tendo, de fato, possibilitado a grande virada, os
homens do povo. N&o houve de fato uma transformacéo libertadora para a vida da populacéo
comum, dos trabalhadores em geral que apenas mudaram de “senhor”. Dito isso, vamos
considerar o lema principal da Revolugdo Francesa: Liberdade, Igualdade, Fraternidade. Foi
ele que embasou a Declaragdo francesa dos Direitos do Homem e do Cidad&o (1789), onde
esta dito que todos os cidadaos devem ter os direitos de “liberdade, propriedade, seguranga ¢
resisténcia a opressdo”, € que, por sua vez, inspirou também a Declaragdo dos Direitos
Humanos da ONU, vigente até hoje. E triste constatar, mas de fato jamais vigorou o suposto

direito a liberdade, igualdade e fraternidade para todos os cidadaos.

Nesse mesmo momento revolucionario o Haiti era uma col6nia de exploragédo
francesa. Trés anos depois da declaracdo dos direitos humanos concebida e redigida pelos
franceses, em 1792, os escravos haitianos organizados comegam um processo revolucionario
de libertacdo que acaba vitorioso, tendo derrotado inumeros exércitos, inclusive o terrivel
exército napolednico. Em 1804 os haitianos proclamaram sua independéncia — e libertacao da

escraviddo — colocando no poder um escravo autoliberto. Direito de resistir a opressdo? Os
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franceses ndo s6 ndo reconheceram a Revolucdo e a Independéncia haitiana, como, aliados a
inimeros paises, impuseram san¢des e blindagens ao novo pais que até os dias de hoje lhes
impedem o desenvolvimento. A grandeza e coragem guerreira dos haitianos, foi transformada
em fraqueza pelos que se vangloriam de terem conquistado a liberdade, igualdade e
fraternidade republicanas para si mesmos, os franceses da metrépole. Naquele momento, com
a escravidao vigendo no mundo todo, foi feito o possivel pelo poder hegemdnico para
esconder tais acontecimentos realmente revolucionarios. Até hoje, os livros de histdria ou
calam completamente, ou ndo enfatizam a Revolucdo do Haiti. O apagamento do esforco
haitiano pela conquista vitoriosa da liberdade € inversamente proporcional a propaganda
massiva, de fachada, por uma liberdade que, na verdade, corre para abragar as prisoes
excludentes do capitalismo. Capitalismo que ndo € apenas um modo de organizacao
econébmica, mas a forma econémica do ethos ocidental. Um aparato sofisticado de pseudo-
ciéncia foi criado ao longo dos séculos XIX e XX para encobrir a barbarie praticada pelos
supostos civilizados. Muitos filésofos, bidlogos, médicos, 0s nascentes cientistas sociais,
estiveram a servicgo da justificacdo racional dessa barbérie.

Aime Cesaire, poeta e ativista martiniquenho, acusa em seu Discurso sobre o
Colonialismo o unico momento de uma certa retragdo “envergonhada” do homem ocidental
fingindo surpresa diante do holocausto de Hitler, quando o europeu vitimou o europeu, 0

homem branco:

E entdo, um belo dia, a burguesia despertada por um golpe formidavel: (...) Nos
assombramos, nos indignamos. Dizemos:’Que curioso! Porém, bah, é o nazismo,
passara!” E esperamos. Nos esperancamos; ¢ calamos a nés mesmos a verdade, que
¢ uma barbéarie, porém a barbarie suprema, a que coroa, a que resume a
cotidianidade das barbaries; que é o nazismo, sim, porém contudo antes de ser a
vitima fomos seu cumplice; que apoiamos esse nazismo antes de padecé-lo, o
absolvemos, fechamos os olhos diante dele, o legitimamos, porque até entdo sé se
havia aplicado aos povos ndo europeus; e cultivamos esse nazismo; somos
responsaveis por ele e ele brota, penetra, goteja, antes de engolir em suas aguas
avermelhadas a civilizagdo ocidental e crista por todas as fissuras desta. Sim, valeria
a pena estudar clinicamente, com detalhe, as formas de atuar de Hitler e do
hitlerismo, revelar-lhe ao mui distinto, mui humanista, mui cristdo burgués do
século XX que leva dentro de si um Hitler e que ignora que Hitler o habita, que
Hitler é seu demonio, que, se o vitupera, é por falta de l6gica, e que no fundo o que
ndo é perdoavel em Hitler ndo € o crime em si, o0 crime contra 0 homem, ndo € a
humilhacdo do homem em si, sendo o crime contra 0 homem branco, e haver
aplicado na Europa procedimentos colonialistas que até agora s concerniam aos
arabes da Argélia, aos coolies da india,e aos negros da Africa.

E esta € a grande reprovagdo que eu faco ao pseudo-humanismo: haver socavado
por muito tempo os direitos do homem; tido deles e ainda ter, uma concepcéo
estreita e dividida, incompleta e parcial; e, no final das contas, sordidamente racista.
(CESAIRE, 2010, p. 20-22)
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Tem data marcada e intencéo clara® a propagacdo da nogdo de que o nazismo foi o
crime mais extremo em absoluto e quica insuperdvel contra a humanidade. Sempre houve
“Hitlers” anteriores como os houve e havera posteriores ao holocausto contra os judeus, como
afirmou acima Aimé Ceésaire. O genocidio na Palestina proporcionado pelos sionistas

encabecados por Netaniahu é o caso mais recente!

Esta Europa, citada ante o tribunal da “razdo e ante o tribunal da “consciéncia”, ndo
pode justificar-se; e se refugia cada vez mais em uma hipocrisia ainda mais odiosa,
porque tem cada vez menos probabilidades de enganar. A Europa é indefensavel.
(Idem, p. 15)

Mas, para 0s que ainda tentam aliviar ou amenizar a situacdo alegando ganhos por

parte dos colonizados, e generosidade por parte dos colonizadores, Césaire, rebate:

Falam-me de civilizac&o, eu falo de proletarizacdo e de mistificacéo.

De minha parte, eu faco apologia sistematica das civilizagdes paraeuropeias.

Cada dia que passa, cada denegacdo de justica, cada repressdo policial, cada
reivindicacdo operaria afogada em sangue, cada escandalo sufocado, cada
expedicdo punitiva, cada 6nibus da Compafia Republicana de Seguridad, cada
policial e cada miliciano nos fazem sentir o preco de nossas ancestrais sociedades.
Eram sociedades comunitarias e ndo para alguns poucos.

Eram sociedades ndo s6 ante-capitalistas, mas também anti-capitalistas.

Eram sociedades democréticas, sempre.

Eram sociedades cooperativas, sociedades fraternais.

Eu fago apologia sistemética das sociedades destruidas pelo imperialismo.

Elas eram o fato, ndo tinham nenhuma pretensdo de ser a ideia; ndo eram, apesar
dos seus defeitos, nem detestaveis nem condenaveis. Contentavam-se em ser. Nem
a palavra derrota, nem a palavra transfiguracdo tinham sentido diante delas.
Conservavam intacta a esperanca. (2010, p. 33-34)

Krenak partilha da lucidez de Césaire em relacdo a grandeza das sociedades

ancestrais e do contraste radical de seu modo de ser comparado ao ethos ocidental.

5 Até a criacdo do Estado de Israel era unanime a compreensdo de que o antisemitismo era apenas mais uma
forma de racismo dentre tantas outras cultivadas pelo colonialismo ha séculos. Por exemplo, a primeira parte do
livro de Sartre Reflexfes sobre o racismo (1963), chama-se justamente: “Reflexdes sobre a questio judaica”,
tratando a segunda parte da tomada de consciéncia do negro por séculos racializado. A partir da criacdo de
Israel entrou em cena uma politica revisionista tentando descolar o holocausto da “longa duragdo colonial
racista” para fazer desse evento um evento Unico na historia da humanidade, uma espécie de mal absoluto. Uma
tal tentativa queria justificar a negagdo do mesmo direito de reparagdo concedido ao povo judeu, para outras
vitimas historicas do colonialismo imperialista: o Kénia, a Namibia, o Vietnd, a Argélia, o Congo, Angola,
Mocambique, etc. etc. Cf. MANOEL & LANDI. Raga, Classe e Revolucdo. S&o Paulo: autonomia Literdria,
2020. PRASHAD, Vijay. Estrela Vermelha sobre o Terceiro Mundo. S0 Paulo: expressdo Popular, 2019.
FANON, Franz Os Condenados da Terra. Trad. Enilce Rocha e Lucy Magalhaes. Juiz de Fora: Ed. UFJF, 2005.
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Algumas escolas indigenas, com muitas dificuldades na tentativa de reconfigurar o
aparelho escolar, buscam preparar cada um no contexto da sua comunidade, para
agir ali. Essas escolas ndo sdo plataformas de lancamentos de meninos®, mas lugares
para eles estarem. N&s que persistimos em uma experiéncia coletiva, ndo educamos
criangas para que elas sejam campeds em alguma coisa, mas para serem
companheiras umas das outras. Nao almejamos, por exemplo, que virem chefes. A
gente ndo treina chefes. A base da educacéo é feita em friccdo com o cotidiano. A
eventual lideranca de uma crianca sera resultado da experiéncia diaria de
colaboragcdo com os outros, ndo de concorréncia. (KRENAK, 2022, p.114-115)

(..)

As criancas indigenas ndo sdo educadas, mas orientadas. Ndo aprendem a ser
vencedoras, pois para uns vencerem outros precisam perder. Aprendem a partilhar o
lugar onde vivem e o0 que tém para comer. Tém o exemplo de uma vida em que o
individuo conta menos que o coletivo. Esse é o mistério indigena, um legado que
passa de geragdo para geracdo. O que as nossas criangas aprendem desde cedo é
colocar o coragéo no ritmo da terra. (Idem, p. 117-118)

Nego Bispo, quilombola do nordeste brasileiro € mais um a afirmar um modo de vida
que ndo sO tradicionalmente resiste a opressao colonial, como se constituiu em radical
oposicdo a ela. Os quilombos eram originalmente sociedades formadas por escravizados
fugitivos. O quilombo dos Palmares, “primeira tentativa brasileira no sentido da criacdo de
uma sociedade democrética e igualitaria”, instituiu coletivamente, sob a lideranca do genial
Zumbi’, uma organizacdo politica e socioeconémica de efetiva harmonia racial, onde negros,
indios, brancos e mesticos, viviam do trabalho livre e cujos beneficios revertiam para todos,
sem exce¢do (GONZALEZ, 2020, p. 51).

Desde o quilombo dos Palmares, a cultura quilombola jamais deixou de ser

“contracolonialista”, como afirma Nego Bispo ao criar este conceito:

6 Krenak se refere a competicéo estimulada nas escolas e pelas familias ocidentais, o estimulo de atingir lugares
de destaque. Cf. (Krenak, 2022, p.105).

7 A comemoragdo do dia da consciéncia negra acontece no Brasil todo dia 20 de novembro, dia da morte de
Zumbi pelas forcas coloniais. Entre 1595-1695 durou na antiga Capitania de Pernambuco o primeiro Estado
livre de todo o continente americano: a Republica Negra de Palmares. A histéria oficial silencia que o maior
esforco bélico despendido pelas autoridades coloniais foi contra Palmares e ndo contra o invasor holandés
(1630-1654), como se costuma divulgar. (GONZALEZ, 2020, p.51). Silenciamento proposital para construir o
mito da passividade do povo oprimido. Aimé Césaire cita em Discurso sobre o Colonialismo uma fala de Renan
a esse respeito: “A natureza conformou uma raga, a raga chinesa, com uma destreza manual maravilhosa,
desprovida de qualquer sentimento de honra; governai-a com justica, arrancando dela, para um bem-estar de um
tal governo, um amplo dote em beneficio da raga conquistadora, e estara satisfeita; uma raga de trabalhadores do
campo, 0s negros, seja com eles bondosos e humanos, e tudo estard em ordem; uma raga de amos e soldados, a
raca europeia. Reduza-se esta nobre raca a trabalhar no calabougo como negros e chineses, e ela se rebelard.
Todo rebelde é, mais ou menos, entre nds, um soldado que frustrou sua vocagdo, um ser feito para a vida
heroica, e que vés empregais para uma faina contraria & sua raca, ou seja, mal operario, demasiado bom soldado.
Agora bem, a vida que subleva a nossos trabalhadores faria feliz a um chinés, a um fellah, a seres que ndo sdo
em absoluto militares. Que cada um faga aquilo para o qual est talhado e tudo ira bem” (Apud. CESAIRE,
2010, p. 24)
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Os indigenas viviam no Brasil em um sistema de cosmologia politeista. Viviam
integrados cosmologicamente, ndo viviam humanisticamente. Chegaram entdo os
portugueses com suas humanidades, e tentaram aplica-las as cosmologias dos
nossos povos. N&o funcionou. Surgiu assim o contracolonialismo. O
contracolonialismo é simples: é vocé querer me colonizar e eu ndo aceitar que vocé
me colonize, é eu me defender. O contracolonialismo é um modo de vida diferente
do colonialismo. O contracolonialismo praticado pelos africanos vem desde a
Africa. E um modo de vida que ninguém tinha nomeado. Podemos falar do modo de
vida indigena, do modo de vida quilombola, do modo de vida banto, do modo de
vida ioruba. (2023, p.58-59)

Chama a atencdo como Nego Bispo identifica ocidente e humanismo. Ele discerne
cirurgicamente e recusa de modo contundente a ideologia universalizante, ou melhor,
uniformizante, propagada através de um cinico discurso de uma igualdade que, se ainda ndo
foi realizada, deve ainda ser incansavelmente desejada por todos os capturados na armadilha
capitalista do colonizador de hoje em dia. E Nego Bispo pode identificar nitidamente um tal
jogo de captura de almas por ter ele préprio se formado numa tradicdo comunitaria desde
sempre radicalmente diversa, o que Ihe permitiu uma distancia® necesséria e salutar para que

Ihe fosse possivel evitar o perigo de sua prépria ruina:

Enquanto a sociedade se faz com os iguais, a comunidade se faz com os diversos.
No6s somos os diversais, 0s cosmoldgicos, os naturais, os organicos. Ndo somos
humanistas, os humanistas sdo as pessoas que transformam a natureza em dinheiro,
em carro do ano. (...) Eu ndo sou humano, sou quilombola. Sou lavrador, pescador,
um ente do cosmos. (..) Humanismo é uma palavra companheira da palavra
desenvolvimento, cuja ideia é tratar os seres humanos como seres que querem ser
criadores, e ndo criaturas da natureza. Do lado oposto dos humanistas estdo os
diversais — os cosmolégicos ou organicos. Se 0s humanos querem sempre
transformar os organicos em sintéticos, 0s organicos querem apenas Vviver como
organicos, se tornando cada vez mais organicos. Para os diversais, ndo se trata de
desenvolver, mas de envolver. Enquanto nos envolvemos organicamente, eles vao
se desenvolvendo humanisticamente. (...) Os humanistas querem nos convencer de
gue a globalizacdo € uma convivéncia ampla, quando de fato ndo é. Em vez de
compreender o globo de forma diversal, envolvendo véarios ecossistemas, varios
idiomas, varias espécies e varios reinos, quando eles falam em “globalizar”, estdo
dizendo “unificar”. Estdo dizendo moeda tnica, lingua Unica, mentes poucas. A
globalizagdo para 0os humanos ndo existe, 0 que existe para eles é a histdria do
eurocentrismo — da centralidade, da unicidade. O que chamam de globalizacdo é
universalidade. Ndo no sentido que nds entendemos por universalidade, mas no
sentido de unicidade. (...) Os humanistas ndo querem globalizar no sentido diversal,
mas no sentido de unificar, de transformar tudo em um. (...) Para n6s s6 ha um
porque ha mais de um. (2023, p. 29-32)

O conceito de diversalidade aqui proposto nos remete diretamente ao modo de ser e

pensar dos povos indigenas que ainda resistem a imposi¢éo da ideologia do colonizador, bem

8 Uma distancia que nada tem a ver com aquele “pathos da distancia” que opera hierarquicamente a partir dos
superiores e dos inferiores. Ver p. 5 acima.
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representados pela lucidez de Ailton Krenak, Kopenawa e muitos outros que sairam do
siléncio, que se tornaram plenamente sujeitos de suas experiéncias. A rejeicdo aberta de Nego
Bispo a0 humanismo rejeita a secular e cansativa hipocrisia excludente que se apresenta
como includente, e que hoje configura, desde a base, a movimentacdo e o discurso da
globalizacdo, uma movimentacdo, na verdade, de expansdo capitalista meramente. O
quilombola Nego Bispo, tal como os povos amerindios, questiona o entendimento de Todo,
de Cosmos, de Um. Interpreta a universalidade como diversalidade, rejeitando a
uniformidade (o que ele chama de igualdade) como pardmetro orientador cultural, parametro
do que ele denomina cosmofobia: “A cosmofobia ¢ o medo, ¢ uma doenga que nao tem cura,
apenas imunidade. E qual é a imunizacdo que nos protege da cosmofobia? A
contracolonizacdo. Ou seja, o0 politeismo, porque a cosmofobia é germinada dentro do
monoteismo.” (2023, p.19) Esse monoteismo ndo se restringe ao campo religioso. Desde
Platdo as (divinas) ideias sdo unas e todas as coisas no mundo dos mortais, as diversas
multiplicidades, referem-se a elas, a unidade da qual s&o no méaximo copias assemelhadas.
Por exemplo, todas as mesas concretas tendem a ser como a ideia de mesa, o modelo divino e
unitario de mesa, sendo esse modelo considerado por ele como a Unica mesa real. Resta a
multiplicidade concreta, assemelhando-se ao um separado, uniformizar-se. Trata-se de uma
questdo filoséfica fundamental: a interpretacdo do Um e do Universal. Cabe uma disputa?
Sim e que ndo seja so tedrica, que ndo fique sé no papel.

Os autores de um livro recente, O despertar de tudo (2022), David Graeber e David
Wengrow, questionam o questionamento emergente na Europa do século XVIII acerca da
origem da desigualdade. Tal questionamento partiu da sociedade ocidental tomada como
topo de um processo evolutivo supostamente universal e necessario que serviu para qualificar
0s povos como desenvolvidos ou primitivos. Vimos anteriormente aqui autores como
Rousseau, Morgan, Engels, seguindo essa linha eurocéntrica de raciocinio. Segundo esse
modo de pensar, as sociedades igualitarias, coletivistas, pertenceriam sempre a estagios
inferiores de desenvolvimento (Marx e Engels falam de comunismo primitivo), enquanto as
sociedades marcadas pela desigualdade, pela propriedade privada, as ditas sociedades
civilizadas, seriam, pelo bem ou pelo mal, as sociedades mais desenvolvidas, valoradas em
geral como melhores que as anteriores (lembremos que Marx, propde a revolucdo do
proletariado para superar radicalmente o modus operandi da sociedade capitalista,

desenvolvida tecnologicamente, mas nao “a melhor”) . Segundo as pesquisas dos autores de
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O despertar de tudo, nada poderia justificar definitivamente uma sequéncia necessaria de um
desses modos de vida em rela¢do ao outro, a ndo ser a vontade deliberada de convencer, com
ares “cientificos”, que o mundo habitado e vivido pelos supostos “vencedores” da narrativa
histérica predominante, seria ndo so inevitavel, como resultado de uma evolucao necessaria.
Para Graeber e Wengrow, a questao politica importante que urge considerar ndo € tanto uma
suposta origem da desigualdade. Eles mostram evidéncias de que sociedades igualitarias e
sociedades pautadas pela desigualdade sempre coexistiram. O que importa, portanto,
perguntar €: por que a perspectiva de vida social que promove a desigualdade é téo
predominante (ainda hoje), por que insistimos tanto em nossa contemporaneidade e de um

modo tdo planetario nesse modo de vida tdo reconhecidamente nefasto?

Ouvimos aqui Aimé Césaire falar da indefensabilidade da cultura da desigualdade.
Ouvimos também Nego Bispo falar que ela ndo tem cura, como confirmam acima os estudos
de Graeber e Wengrow. N&o serd, por certo, atuando apenas academicamente que
atingiremos aquela “imunizagdo” sobre a qual nos fala o quilombola Nego Bispo, Unica saida
do aprisionamento do colonizador. A contracolonizagdo necessita de engajamento no mundo
concreto. Parafraseando Marx no Manifesto Comunista, e valendo-me de um importante

conceito de Lélia Gonzales: Amefricanos, uni-vos!
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UNIVERSALISMO DECOLONIAL

DECOLONIAL UNIVERSALISM

Luis Felipe Bellintani Ribeiro?

RESUMO

E o universalismo um conceito univoco, sempre fator de submissdo e dominacio do
multiplo pelo um? Ou é um conceito plurivoco, cuja polissemia deve ser destrinchada em
favor da libertagdo das unidades recalcadas? Tem como a filosofia ndo aspirar a
universalidade? N&o seria 0 combate ao pseudo-universalismo eurocéntrico a reclamagao
velada de um genuino universalismo que congregue a unidade da espécie humana (e do ser
Vvivo e do ente terrdqueo e cdsmico) na superacdo das clivagens dicotdmicas e excludentes?

Palavras-chave: Universalismo; Colonialismo; Filosofia Decolonial.

RESUME
L’universalisme est-il une conception univoque, toujours facteur de soumission et de
domination du multiple par 'un? Ou s’agit-il d’un concept plurivoque, dont la polysémie doit
étre dénouée au profit de la libération des unités refoulées? Est-il possible que la philosophie
ne soit pas une recherche de 1 ’universalité? La lutte contre le pseudo-universalisme
eurocentrique ne serait-elle pas I’exigence voilée d’un véritable universalisme qui rassemble
I’unité de I’espéce humaine (et des étres vivants et des entités terrestres et cosmiques) pour
surmonter les clivages dichotomiques et exclusives?

Mots-clés: Universalisme; Colonialisme; Philosophie Décoloniale.

Tao violenta quanto a forca das armas numa empreitada de colonizacdo é a forca da
filosofia que inspira os colonizadores. A Europa dos povos inventou o nome “filosofia” para
a sua filosofia, e o fato de chamarmos as outras filosofias com o0 nome europeu é o signo mor
do triunfo da colonizagdo europeia. Ainda assim, parece preferivel, a essa altura da historia,
investir na reivindicacdo Obvia de que todos os povos tém suas filosofias a investir na
substituicdo do significante grego por um outro de outra lingua. Chega uma hora em que o
colonizado ja subsumiu antropofagicamente o colonizador e s6 quer um minimo de paridade

na disputa pelo comando ou, melhor, pela partilha da significagdo do futuro pds-colonial.

1 Bacharel (1989), mestre (1992) e doutor (1998) em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ), com doutorado sanduiche na Universidade de Atenas (1996-7) e pés-doutorado na Universidade Paris
IV (2004-5 e 2015-6). E professor do quadro permanente de Instituicdo Federal de Ensino Superior desde 1993.
Integrou o Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e atualmente é
professor titular do Departamento de Filosofia da Universidade Federal Fluminense (UFF). Atua na &rea de
Filosofia Antiga.
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A propria referéncia a “outras filosofias”, “outros significantes” e “outras linguas” ¢,
ademais, sintoma do mesmo fendmeno. Pergunta retérica e irbnica: quem seria o “mesmo”, o

autd, o idem, nessa relacdo com o outro, o allo, o alter? Ora, para o outro ele mesmo, ele ndo

(13

¢ outro, mas si mesmo consigo mesmo, € outro ¢ aquele primeiro “si” que chamou pela

primeira vez 0 seu outro de outro. O justo e oportuno enaltecimento de uma “filosofia da
alteridade” — supde-se tacitamente que em oposicdo a certa metafisica da identidade — é antes
atestado da exacerbacdo dessa metafisica. Ndo a toa multiplicam-se atualmente as
reclamacdes por reconhecimento de identidades e identificacdes, bem como 0s apoios aos

respectivos representantes e representacdes. Multiplicam-se, no endosso inadvertido do “um”.

O “um” parece ser mesmo o trago mais caracteristico da filosofia europeia. Vide o que

diz Hegel sobre a Filosofia ter comegado com Tales de Mileto?:

A proposicao de Tales de que a agua é o absoluto ou, como diziam os antigos, o
principio, é filosofica; com ela a Filosofia comega, porque através dela chega a
consciéncia de que o um é a esséncia, 0 verdadeiro, 0 Unico que é em si e para Si.
Comeca aqui um distanciar-se daquilo que é em nossa percep¢do sensivel; um
afastar-se deste ente imediato — um recuar diante dele. Os gregos consideraram o
sol, as montanhas, os rios etc. como forgas autbnomas, honrando-os como deuses,
elevados pela fantasia a seres ativos, méveis, conscientes, dotados de vontade. Isto
gera em nds a representacdo da pura criacdo pela fantasia — animacéo infinita e
universal, figuragdo, sem unidade simples. Com esta proposi¢do estd aquietada a
imaginacdo selvagem, infinitamente colorida, de Homero; este dissociar-se de uma
infinidade de principios, toda esta representacdo de que um objeto singular é algo
que verdadeiramente subsiste para si, que é uma forga para si, autbnoma e acima
das outras, é sobressumida e assim esta posto que s6 ha um universal, o universal
ser em si e para si, a intuicdo simples e sem fantasia, 0 pensamento de que apenas
um é. Este universal esti, ao mesmo tempo, em relacdo com o singular, com a
aparicao, com a existéncia do mundo (Pré-Socréticos, 1978, p. 9).

E também Nietzsche, no mesmo sentido®:

A filosofia grega parece comecar com uma ideia absurda, com a proposicdo: a dgua
€ a origem e a matriz de todas as coisas. Serd mesmo necessario deter-nos nela e
levéa-la a sério? Sim, e por trés razfes: em primeiro lugar, porque essa proposicao
enuncia algo sobre a origem das coisas; em segundo lugar, porque o faz sem
imagem e fabulacdo; e enfim, em terceiro lugar, porque nela, embora apenas em
estado de crisalida, estd contido o pensamento: “Tudo é um”. A razdo citada em
primeiro lugar deixa Tales ainda em comunidade com os religiosos e supersticiosos,
a segunda o tira dessa comunidade e no-lo mostra como investigador da natureza,
mas, em virtude da terceira, Tales se torna o primeiro filésofo grego. Se tivesse
dito: “Da agua provém a terra”, teriamos apenas uma hipotese cientifica, falsa, mas

2 Prelegdes sobre a Histéria da Filosofia. Tradugdo: Ernildo Stein.
3 A Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos, §3. Traducao: Rubens Rodrigues Torres Filho.
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dificilmente refutavel. Mas ele foi além do cientifico. Ao expor essa representagao
de unidade através da hipétese da agua, Tales ndo superou o estagio inferior das
nogdes fisicas da época, mas, no maximo, saltou por sobre ele. As parcas e
desordenadas observagdes de natureza empirica que Tales havia feito sobre a
presenca e as transformagdes da agua ou, mais exatamente, do Umido, seriam o que
menos permitiria ou mesmo aconselharia tdo monstruosa generalizacdo; o que o
impeliu a esta foi um postulado metafisico, uma crenga que tem sua origem em uma
intuicdo mistica e que encontramos em todos os fildsofos, ao lado de esforcos
sempre renovados para exprimi-la melhor — a proposi¢do: “Tudo é um” (Pré-
Socraticos, 1978, p. 10).

Essa Grécia da primeira filosofia, no entanto, s6 fez carreira histérica por conta de
uma expansdo colonial levada a cabo pelas mdos de um aluno do filésofo Aristoteles. O
Império Alexandrino sincretizou as civilizagbes orientais mais antigas sob a égide do
elemento grego e vem dai a ambivaléncia tragica que o Ocidente carrega no rastro de seu
destino até hoje (exterminio e miscigenacdo; aculturacdo e assimilacéo cultural reciproca). O
Império Romano apropriou-se dos despojos do Império Alexandrino e fruiu com pompa sua
hegemonia por consideravel tempo e consideravel espaco, mas ruiu paulatinamente por
dentro quando uma unidade mais poderosa que a da monocracia dos Ceésares, a saber, a do
monoteismo hebraico-cristdo, triunfou sobre o pantedo de um politeismo quase infinito de téo

plural.

E bem intuitivo que o ideario monoteista favoreca regimes politicos monarquicos, ao
passo que o politeismo va de par com certa polifonia e com certo dissenso proprios da
democracia. Assim, a Antiguidade paga greco-romana é a prépria vigéncia da ambivaléncia e
compreende-se que, num certo sentido, 0 monismo introduzido pela filosofia tenha mais a ver

com o entdo futuro monoteismo cristdo do que com o passado da tradicdo homérica.

Quando lemos dois dos fragmentos de um dos mais antigos filésofos gregos,
Xenofanes de Colofao, segundo os quais “um Unico deus, entre deuses € homens o maior, em

74 ¢ “todo inteiro vé, todo inteiro

nada no corpo semelhante aos mortais, nem no pensamento
pensa, todo inteiro ouve™ (Pré-Socraticos, 1978, p. 65), aceitamos com mais naturalidade
que o cristianismo seja uma criacdo histdrica compdsita, resultante de triplice determinacdo: a
religido hebraica, a filosofia grega e a institucionalidade romana. A violéncia colonial do

Ocidente tem muito a ver com o “um” da tradi¢do que se seguiu dai.

4 Fragmento 23 da edi¢do de Diels-Kranz (DK) in CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapegarias, V, 109.
Traducdo: Anna Lia Amaral de Almeida Prado.
5 Fragmento DK 24 in SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicos, 1X, 144.
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Por outro lado, parece uma evolucéo civilizacional que o deus postulado ndo seja s6 o
deus de um povo eleito, mas de toda humanidade. Que ele se sublime numa transcendéncia o
mais distante possivel das criaturas e das afetacdes viciosas das criaturas. Que o credo
relativo a esse deus ndo rejeite a razdo prosaica, mas antes veja nela uma auxiliar da verdade
revelada e da fé na verdade revelada, capaz de apoiar em argumentos logicos a forca dessa

verdade.

Mas um paradoxo se esconde por trds dessa aparéncia: a fé cheia de razdes numa
verdade universal do deus de toda a humanidade faz com que alguns humanos se sintam
legitimados a corrigir outros humanos que ndo reconhecam essa universalidade. Dito sem

rodeios: a aparente evolucao civilizacional estd mais para avancgo da barbarie autolegitimada.

Um povo que se considere eleito e o Unico protegido pelo verdadeiro deus julga-se,
em seu transe etnocéntrico, autorizado a exclusdo xen6foba. Um povo que fale em nome do

deus de toda a humanidade julga-se autorizado a coisa ainda pior.

Mas fica a pergunta: ha algum espaco, num mundo redondo em que todos os paralelos
e todos os meridianos ja foram tracados e todos seus habitantes j& sabem muito bem da
existéncia uns dos outros, para algum tipo de transe etnocéntrico? Ou o caminho, em vez de
ser 0 do retorno a justaposicao de clausuras culturais que coexistam, na melhor das hipoteses,
sem se exterminarem mutuamente (0 que sem dudvida ja é melhor do que o exterminio de
umas por outras), seria o da radicalizacdo do avanco civilizacional, em que nenhuma cultura
particular possa reclamar para si a guarda da universalidade, mas a genuina universalidade
prevaleca, aquela que reconhece toda cultura humana e todo individuo humano como digno
da humanidade, isto é, como titular de vida humana digna, ainda que a prépria definicao

(universal) de “dignidade” seja problematica?

Antes, porém, de erigir um sentido libertador para o “um” da universalidade, ¢ preciso

desconstruir o sentido opressor.

E assim que o filosofo brasileiro Muniz Sodré fala criticamente do monismo cultural
do Ocidente (Sodré, 2017). E nos brasileiros temos bastante legitimidade para falar do
Ocidente, ja que somos ao mesmo tempo a ultima flor do Lé&cio, parida tardiamente nos
estertores da marcha para Oeste da tradicdo greco-latina-cristd-ocidental, e os sempre fora,
abaixo, & margem do centro dessa mesma tradicdo. Falamos neolatim por sobre o

silenciamento de um primeiro genocidio por invasdo, secundado pelo silenciamento de um
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desterro forcado ndo menos genocida. Somos, por um lado, 0os mais ocidentais do Ocidente e,

por outro lado, estamos longe de caber no leito de Procusto desse conceito.

E assim também que a fil6sofa feminista belga Luce Irigaray fala nio menos
criticamente (Irigaray, 2020, p. 6) de “uma filosofia e uma cultura monossubjetivas e
monossexuadas” (além de “patriarcais” e “falocraticas”), adjetivos aos quais o trabalho de
filosofia afro-brasileira de Daniel Arruda Moura acrescenta a seguinte lista, lavrada na

mesma prefixagdo do “um”: “monogamicos, monopolistas, monoculturalistas, monologicos e

monoteistas” (Moura, 2023, p. 20).

No entanto, tanto Sodré quanto Irigaray, ao criticarem o monismo a ser superado,
falam de como ele opera: ele parte de um dualismo dicotémico e entdo coloca um dos dois
termos como dominante ¢ o outro como dominado, sacramentando a dominagdo do “um”

sobre seu outro, um outro s6 concebivel na sua relagao (desfavoravel) com esse “um”.

Diz Sodré sobre o universalismo cristdo, calcado na dicotomia corpo-espirito, e sobre

sua violéncia colonial:

[...] o universalismo cristdo, incrustado no universalismo da cultura, construiu-se
em nome do espirito e em detrimento do corpo. A separacdo radical entre um e
outro é um fato teoldgico com grandes consequéncias politicas ao longo da histéria:
no dominio planetario das terras e dos povos ditos “exoticos”, as tropas dos
conquistadores pilhavam ouro e corpos humanos, enquanto os evangelizadores
(jesuitas, franciscanos), pilhavam almas. A violéncia civilizatoria da apropriacao
material era, na verdade, precedida pela violéncia cultural ou simbdlica — uma
operacdo de “semiocidio”, em que se extermina o sentido do Outro — da catequese
monoteista, para a qual o corpo exético era destituido de espirito, a0 modo de um
receptaculo vazio que poderia ser preenchido pelas inscrigdes representativas do
verbo cristdo (Sodré, 2017, p. 118-199).

Diz Irigaray sobre o ainda limitado pensamento da alteridade no Ocidente e sobre sua

violéncia patriarcal:

Na tradi¢do ocidental, o outro é sempre o outro do mesmo, o outro do proprio
sujeito e ndo um outro sujeito a ele irredutivel e de dignidade equivalente. Isto
significa que ainda ndo existiu realmente o outro para o sujeito filoséfico, e mais
geralmente o sujeito cultural e politico, nesta tradi¢éo (Irigaray, 2002, p. 3).

Um monismo que resulta do recalcamento de um dos polos de um dualismo

pressuposto € um mau monismo e faz mal também a propria radicalidade do dualismo.
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E como se tomassemos a tabua dos dez pares de contrarios dos Pitagoricos (Cf.
Aristételes, 1970, 986a 23-26) e retivéssemos a primeira coluna como dominante e

subordindssemos a segunda coluna ao dominio da primeira:

Péras kai Apeiron (Limite e llimitado)

Peritton kai Artion (Impar e Par)

Hen kai PI&thos (Um e Mdltiplo)

Dexion kai Aristeron (Direita e Esquerda)

Arren kai Thély (Masculino e Feminino)

Eremodn kai Kinolmenon (Quieto e Em movimento)
Euthu kai Kampylon (Reto e Curvo)

Phos kai Skotos (Luz e Escuriddo)

Agathon kai Kakén (Bom e Mau)

Tetragonon kai Heteromgkes (Quadrado e Retangular)

E a historia da filosofia ocidental parece mesmo a historia da prevaléncia dos
primeiros termos e do recalcamento dos segundos, ndo obstante o fato de sempre ter havido,
desde o comeco, filésofos de uma linhagem contra-hegemdnica. Sempre houve um Gérgias
para cada Parménides, um Isdcrates para cada Platdo, um nominalista para cada realista, um
cético para cada dogmatico, um hedonista para cada moralista. As modernas filosofias da
alteridade e da multiplicidade também conseguem rastrear sua ascendéncia na Antiguidade. O

Ocidente ndo ¢ monolitico e ndo vai por si falar de “filosofia ocidental” no singular.

Alids, ndo seria igual equivoco falar no singular de “filosofia oriental”, “filosofia
africana”, “filosofia brasileira”? Em todas essas tradigdes ndo ha nominalistas, realistas,
céticos, dogmaticos, hedonistas, moralistas, agndsticos, confessionais, materialistas,

idealistas, iluministas, romanticos, analiticos, existencialistas?

Aliés, ndo seria 0 monismo uma chave filoséfica presente em todas as culturas e todas
as épocas, tanto quanto o dualismo e o pluralismo? E o reprovavel ndo seria usar a chave

trocada quando a situagdo requisita o tratamento por outra chave?

Frequentemente se tenta reduzir a uma alternativa mutuamente excludente um
problema que € cheio de camadas e condicionantes, e isso seria reduzir a complexidade

multipla do fenémeno a um dualismo tosco, mas também h a situacdo em que tentar escapar
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de um ““¢ ou nao ¢” radical, sem minudéncias relativizantes, ¢ que ¢ tergiversagao e covardia.
Evasivos adoram impingir a pecha de “maniqueismo” sobre seus adversarios para ficar em
cima do muro com ares de complexidade, como se a filosofia de Mani ndo fosse digna de
respeito como qualquer outra, o que nada tem a ver com a radicalidade da epokhé (suspensao

do juizo) dos céticos, fundada em verdadeira experiéncia da isosthéneia (equipoléncia).
As vezes é hora do terceiro-excluido e da ndo-contradic&o: ou um ou outro.
As vezes ¢ hora do terceiro-incluido: nem um nem outro.
As vezes é hora da contradicdo: e um e outro.

As vezes a contradicio € s6 o estagio da constatacio da tese da antilogia, segundo a
qual para cada coisa ha dois discursos opostos um ao outro, a aguardar — quem sabe? —
ulterior iluminacdo da polissemia na tentativa de dirimir a homonimia e restituir o efeito de

univocidade: e um, num certo sentido qualificado, e outro, num outro sentido diferente.

O kairdés é o grande critério, mas ele é precisamente o critério do ndo-critério, ja que
por defini¢do nega a possibilidade de uma receita prévia que garanta previamente 0 sucesso e

exatamente joga para o instante da decisao a tarefa de agarrar a oportunidade.

N&do se pode medir a realidade com uma Unica régua e essa é a chave dbvia do
pluralismo. Mas o proprio uso do plural ndo nos diz algo precioso sobre o “um”? Se ha vérias
filosofias até mesmo no interior de uma Unica tradicdo, como foi dito acima, para ndo falar
das filosofias das multiplas tradi¢des, por que fazemos questdo de usar para todas 0 mesmo

Unico termo?

Voltamos entdo ao momento Sécrates da historia, em que o uso da mesma palavra em
situacdes singulares distintas leva a reclamacdo pela definicdo explicita do sentido dessa
palavra, sentido esse obviamente pressuposto no momento da decisdo sobre quais situaces

particulares merecem aquela designacgéo e quais néo.

O que é a justica? O que € a coragem? O que é a temperanca? O que é a piedade? O
que é a amizade? O que é o belo? Como decidir se a virtude pode ser ensinada ou ndo, antes

de determinar o que seja virtude?

E ndo adianta vir com uma lista de itens particulares como substitutivo da tarefa da

definicdo do conceito universal. A extensdo de um conceito ndo da sua definicdo. A lista
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“azul, vermelho, amarelo, verde etc.” nao define cor. Antes a pressuposi¢ao do que seja cor ¢
que orienta o autor da lista a colocar nela o azul e o vermelho, e a deixar de fora o agudo, o

aspero e o salgado.

Eis o sentido proprio de “universal”, do latim universalis, adjetivo cognato do
substantivo universus, “em dire¢ao" (versus) ao um (unus). Supfe-se, portanto, que esse
direcionamento ao “um” se dé a partir do “multiplo”, sempre concernido nessa operagao. De
fato, € como Avristoteles esclarece a estrutura prépria do universal (que em grego se diz
kathdlou): hén epi polldn, “um sobre muitos”. A questdo ¢ saber se esse “sobre” traz ou ndo
consigo um sentido de dominagdo opressora pelo “um” que avilta e recalca os muitos, ou o

sentido de uma elevacao libertadora que os potencializa e sublima.

Ora, reconhecer que todos os individuos da experiéncia ordinaria sdo sempre justos e
injustos em diversas medidas, e bons e maus, e belos e feios, e em geral misturadamente os
contrarios (em diversas medidas), e que pretender falar da justica, do bem e da beleza implica
em tratar dessas no¢des enquanto tais, sem que sejam propriedades exclusivas de ninguém, é
procedimento altamente libertador. Liberta das clausuras tipicas do senso comum: o
egocentrismo, o0 etnocentrismo e o antropocentrismo (“bom sou eu, bom ¢ meu povo, boa é
minha espécie; o mau ¢ sempre o outro”). Colocar o centro na propria ideia e ndo nos
exemplares individuais que dela participam (em diversas medidas) — e esse € o sentido da
teoria das ideias de Platdo — é no fundo a operacdo mais genuinamente filosofica, em sua
0posicdo ao egoismo, ao racismo e ao especismo, nos quais 0 senso comum tdo facilmente

cai.

E claro que o “sobre” do “um” relativamente aos “muitos” do universal pode
significar também um outro tipo de verticalidade. No préprio termo grego katholou, esse
“sobre” do epi ganha um sentido bem claro: “de cima para baixo” (é o sentido primario de
katd), que se junta ao “todo” de holon, sem qualquer mencdo as partes, aos muitos, aos
outros. Mas, no fundo, a ambivaléncia do termo latino que derivou no adjetivo da lingua
portuguesa “universal”, ¢ também a ambivaléncia do termo grego que derivou no adjetivo

“catdlico”.

O fato € que o um e o multiplo se relacionam de muitas maneiras. De maneiras
vigorosas e exangues, radicais e mediocres. Por exemplo: nunca houve tanto falatério no

mundo e nunca o cidaddo médio carregou tanta informac¢do no computadorzinho de bolso,
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apetrecho indefectivel em qualquer ocasido. Mas parece que paira no ar uma
unidimensionalidade tediosa sem precedentes. Mau multiplo, mau uno. Mdltiplas bolhas em
paralelo, cada qual fechada na sua versédo totalizante da realidade, cada qual fechada no seu

pequeno um. Mau uno, mau multiplo.

Exemplo de bom uno e bom mdltiplo? Ougamos o que os antigos® diziam do termo
homdnoia, 0 consenso que se busca criar a partir do dissenso caracteristico do convivio em

coletividade proprio de toda pdlis:

Mas lhe parece que o consenso é o maior bem para as cidades e que nelas, muito
frequentemente, as assembleias dos ancidos e os melhores homens exortam 0s
cidaddos a compartilhar do mesmo senso; e por toda parte na Hélade vigora uma lei
que impele os cidaddos a jurar em sermao compartilhar do mesmo senso, e por toda
parte <efetivamente> proferem um tal juramento; eu, porém, julgo que isso
acontece ndo como se os cidad&os se decidissem pelos mesmaos coros, nem como se
louvassem as mesmas flautas, nem como se fossem tomados pelos mesmos poetas,
ndo a fim de se comprazerem, mas a fim de serem persuadidos a obedecer as leis,
pois as cidades dos cidaddos que nele perseveram tornam-se as mais fortes e as mais
felizes; sem consenso, nem a cidade se cidadaniza bem, nem a casa se da belamente
naquilo que ¢ préprio da casa (Antifonte, 2008, p. 82-83).

Os concidadaos podem — e é até bom que o fagam — ter as posi¢cdes mais diversas
sobre arte, religido, cultura e filosofia, e podem conduzir suas vidas privadas como lhes
aprouver, no limite da extravagancia da mania idiossincratica, mas uma certa filosofia precisa
ser propugnada por todos em unissono na praca publica para que a pluralidade vigore: aquela

que mantém o pacto do convivio democratico. Bom multiplo, bom uno.

Esse trecho dos Memoraveis de Xenofonte citado acima costuma ser recortado e
adicionado as edi¢Bes das obras remanescentes do sofista Antifonte, que teria composto uma
obra intitulada precisamente Peri homonoias, Acerca do consenso. A mesma coisa se faz
com um outro trecho recortado de Jamblico’, que desloca o sentido eminentemente politico
do termo homénoia, para 0 ambito da alma individual, uma vez que um individuo também é
uma multiplicidade de afetos, desejos, opiniGes, propensdes e aversdes, 0s quais SO se

tornardo benfazejos e produtivos se harmonizados em algum nivel de unidade. Diz o texto:

O consenso, como 0 préprio nome quer demonstrar, compreende em i
convergéncia, comunidade e unificacdo do mesmo senso; a partir dai, se estende a

6 Cf. Xenofonte, Memorabilia IV 4, 16.
7 Estobeu, Exhortatio philosophiam, I1 33,15.
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cidades, casas comuns, todos os discursos comuns, bem como as casas particulares,
e perpassa todas as naturezas e consanguinidades, tanto as comuns como as
particulares; e também compreende o acordo de cada um em relagdo a si mesmo
guanto ao pensamento; pois aquele que é conduzido por um sO senso e um s6
pensamento, compartilha do mesmo senso consigo; divergindo de si quanto ao
pensamento, porém, se entrega a raciocinios desiguais e por isso cai na dissensao
interna; e por um lado, aquele que persevera na mesma conformidade de parecer
guanto ao transitar do senso é pleno; por outro lado, o errante, que com cambiantes
raciocinios € arrastado por opinido diferente, é instavel e inimigo de si mesmo
(Antifonte, 2008, p. 82-85).

E ndo s6 no campo da politica (como a arena efetivamente coletiva e como esse
microcosmo mdltiplo que é o interior dos grupos menores e até do individuo) a
universalidade, como a justa medida do um e do mdltiplo, é critério. Também no campo da
ética: qual é o sentido substantivo do imperativo categorico em sua formalidade vazia, sendo
a universalidade? Devemos agir como imaginamos que todos deveriam agir em situac6es
idénticas e com idénticas condicionantes. E claro que nunca as situacdes sdo idénticas, nem
as condicionantes, por isso ndo ha regra universal em sentido forte, metafisico, mas ha aquela
orientacdo geral, intuitiva e instintiva, que leva o agente moral a se perguntar pelo carater
universalizavel ou ndo da sua acdo em cada situacao particular, como medida da moralidade
dessa acdo. Querer sO para si (ou para o0s seus) direitos, permissdes e recompensas, deixando
para 0s outros proibicdes, obrigacdes e castigos — vale dizer: ndo poder universalizar suas
acOes — é uma flagrante imoralidade.

Além do sentido l6gico, politico e ético da nogdo de universal, € possivel arguir a
favor dela por um viés cosmoldgico (e a cosmologia é o dominio em que a fisica e a
metafisica se encontram). A propria palavra grega késmos, em latim mundus, cujo sentido
primeiro ¢ “ordem”, se traduz bem em portugués hodierno por “universo”, de preferéncia a
“mundo”. E, por defini¢do, s6 hd um universo. Até mesmo para uma filosofia hiperpluralista,
como a dos atomistas antigos, que preconizam uma infinidade de corplisculos num espaco
infinito, se associando e dissociando no nascimento e na morte de infinitos mundos, hd um

anico céu em que os infinitos mundos boiam, e no caso 0 nome do universo é ourands.

A nocdo de um multiverso, segundo a qual mdltiplos universos coexistem
paralelamente, parece simpatica e favoravel a uma filosofia que valorize a multiplicidade, a
alteridade e a diferenca. Mas a verdade é que a mente que teve essa nogdo ja se colocou huma
meta-instancia em que os mdltiplos universos se perfilam em paralelo, subsumindo assim

essa pletora numa meta-unidade.

102



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

Ademais — é a maior parte dos modelos das diversas ciéncias da natureza em voga que
o0 diz — todos os espécimes de uma espécie de ser vivo provieram de um ancestral comum;
todas as espécies provieram de um primeiro ser vivo; o ente bioldgico se desentranhou do
ente geoldgico numa continuidade fisico-quimica; o planeta Terra € s6 um grdo de matéria
cuspido nos torvelinhos do movimento astrondémico, segundo as leis da Fisica que sdo as

mesmas em todo o universo.

E 0 homo( panta de Anaxégoras (Diels-Kranz, 2004, 59 B1), e seu memikhtai pan en
panti (Cf. Aristoteles, 1970, 1009 a 27): no principio todas as coisas estavam reunidas, numa
mistura em sentido forte, de fusdo ontoldgica de toda identidade e toda alteridade. E, de um
modo geral, a arkhé de cada filésofo pré-socratico ja apontava para direcdo em que vai a
cosmologia contemporanea. A poeira estelar de Carl Sagan é a versao atualizada da agua de
Tales. E, se todas as coisas do universo vieram umas das outras desde a mesma origem
comum, todas séo parentes umas das outras, conforme a disposi¢do da diacronia, o que leva,

numa visada sincronica desse processo, a ideia de uma grande fraternidade universal.

N&o apenas todos os individuos humanos irmanam-se na unidade da espécie, mas
todos 0s seres vivos irmanam-se na unidade da proveniéncia comum da vida, a qual, segundo
essa mesma concepcao, ndo deve faltar em nenhum ente geoldgico e astrondmico, também

irmaos, num monismo vitalista radical.

E verdade que cada espécie de coisa (eidos, idéa), bem como cada individuo de cada
espécie (idiotes) precisa disputar com as/os demais a matéria comum, na tentativa de
suprimir-lhe o péras do outro, o limite do contorno que distingue cada coisa, € imprimir nela
0 seu péras. Mas isso s6 acrescenta mais um traco a ontologia do uno, um traco dual e plural,
feito a guerra de Heréclito, a luta dos contrérios, totalmente coerente com a sua homologia do
“tudo ¢ um”. O conceito heraclitiano de harmonia faz essa sintese: unidade na multiplicidade.
Que os entes (6nta) tenham também que, em alguma medida, se devorar uns aos outros para
afirmar seus pérata — feito a guerra pelas batatas do Machado em Quincas Borba — num
revezamento perpétuo de nascimentos e mortes, segundo a ordem do tempo, ndo abole o fato
de eles se irmanem, em alguma medida, na paz panteistica do apeiron de onde todos provém

e para onde todos retornam, ja o dizia a Sentenca de Anaximandro® (Pré-Socraticos, 1978, p.

8 DK 12 B1, na tradugio de José Cavalcante de Souza: “Pois donde a geragdo ¢ para os seres, € para onde
também a corrupgdo se gera segundo o necessario; pois concedem eles mesmos justica e deferéncia uns aos
outros pela injustica, segundo a ordenacdo do tempo”.
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65), 0 enunciado remanescente mais antigo da filosofia grega, logo europeia, logo ocidental.

O ponto da questdo € a medida.

Em nome da justa medida, é muito justo que se invista com violéncia contra a
pretensdo de universalidade da filosofia colonialista greco-latina-europeia-ocidental,
conforme uma nogdo imagética de justica como uma balanga de dois pratos em equilibrio: se
a histdria pregressa forcou a mdo em um dos pratos, a tarefa do presente é forcar o outro,

visando ao recobro do equilibrio no futuro.

H& como escapar da imagem da filosofia como uma grande assembléia ecuménica, em
que os participantes, sentados em circulo em reciproca equidistancia, revezam-se no pulpito
central e, pelo exercicio do logos, expdem seus pareceres sobre o que é caso e acolhem os
pareceres dos demais, e assim convencem e sdo convencidos sobre a representacdo, sempre

problemaética e provisoria, da realidade comum, da vida compartilhada?

E o exercicio do logos ndo é algo comum a todos os povos e individuos de todas as
épocas e que tem um sentido muito mais amplo do que seria uma razéo ou racionalidade em
sentido estrito, capaz inclusive de arguir, argumentar, justificar, discursar dialogicamente em
prol de teses irracionalistas, misticas, criticas as pretensdes da razdo, defensoras da
superioridade do mito, da arte, da religido, do delirio, da inspiracdo, do corpo ou do que quer
que seja que aponte para o proprio limite de exercicio do logos, de todo modo, arguir,
argumentar, justificar e discursar dialogicamente, num dialogo que seja mais do que barganha

entre 0s interesses especificos de cada parte?

Nessa universalidade alargada, pelo alargamento dos “muitos” sobre os quais o velho
“um” se coloca, a vez de ocupar o pulpito no centro do circulo parece ser daqueles que tém
algo a ensinar a todos sobre como lidar com as encrencas em que a filosofia colonial europeia
colocou o planeta todo, parece ser daquelas filosofias que “permaneceram fiéis a terra e ndo
acreditaram em promessas extraterrestres” (cf. Nietzsche, 1987, p. 30), como a dos povos que

habitavam o territorio do Brasil antes da chegada dos portugueses.

A critica que legitimamente se faz ao universalismo, no fundo, ndo é ao seu conceito
propriamente, mas ao fato de ele ter se manifestado historicamente como parcial, ou seja, por,
no fundo, ndo ser ele universal, do mesmo modo que criticamos a democracia por ela ser

“burguesa”, “formal”, “limitada”, “excludente”, ou seja, por ndo ser genuino kratos do
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démos. O que criticamos na democracia € o ndo-democratico dela, ndo ela mesma. O conceito

como tal permanece salvaguardado no horizonte utopico.

No horizonte utépico da civilizacdo brasileira ndo estda o fortalecimento da
universidade publica, que continua se chamando “universidade”, e o franqueamento dos seus
muros aos “muitos”, historicamente excluidos? E a entrada dos muitos na universidade nao
significa real ampliacdo, e ndo mera substituicdo? N&o queremos estudar Krenac, sem deixar
de estudar Platdo? N&o queremos que as criancas estudem, na escola republicana, gramatica,
geometria, genética, a teoria darwiniana da selecdo das espécies, o0 modelo atbmico de
Rutherford, as leis de Newton e muitos outros topicos preciosos que a humanidade coligiu ao
longo do tempo e que a rigor pertencem a todos 0s humanos? Dentre esses tdpicos certamente
estd uma Histdria do Brasil que ndo comece apenas em 1500. E a laicidade dessa escola ha de
estar certamente aberta ao estudo das diversas religides, de seus textos e tradi¢des orais, como
historia e como literatura, como criacdo humana de valores, e a filosofia, em suas mdaltiplas

formas de manifestacao, ha de ser disciplina essencial.

Sabemos das limitagdes histoéricas que subjazem a palavras bonitas como “filosofia”,
“democracia” e “universalidade”, mas parece ndo ser o caso de renunciar a elas, e sim de
ressignifica-las, ao menos por ora. Nao haveria problema em renunciar a elas, se esse fosse o

caso, mas nao parece ser.
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ENSAIO SOBRE AS NARRATIVAS DA IDENTIDADE
NACIONAL

ESSAY ON THE NARRATIVES OF NATIONAL IDENTITY

Peter Franco!

a politica é estética na medida em que é um modo de determinacdo do sensivel, uma divisdo dos espacos — reais
e simbolicos — destinados a essa ou aquela ocupacdo, uma forma de visibilidade e de dizibilidade do que é
préprio e do que é comum. (Ranciére, 1995, p. 8)

RESUMO
Neste texto, analiso em trés momentos da historia recente do Brasil como a ideia de
identidade nacional assume nova identidade, por assim dizer, a cada nova época. Identidade
essa que ndo se fixa, mas se altera de acordo com interesses politicos e jogos simbolicos de
representacdo de uma certa brasilidade. Analiso momentos da cultura nacional com foco em
algumas cancdes de grande expressdo popular e na sua producdo do sentido de ser brasileiro.
Palavras-chave: Identidade nacional; Identidade; Narrativa; Brasilidade.

ABSTRACT
In this text | analyze three moments in Brazil's recent history how the idea of national identity
takes on a new identity, so to speak, with each new era. This identity is not fixed, but changes
according to political interests and symbolic games of representation of a certain
brazilianness. | analyze moments of national culture with a focus on some songs of great
popular expression and their production of the meaning of being Brazilian.

Keywords: National identity; Identity; Narrative; Brasility.

INTRODUCAO

A cada novo ciclo na histéria do pais-Brasil algumas caracteristicas chamadas
“nacionais” ganham mais evidéncia que outras, seja por algum acontecimento politico,
interesses financeiros, grandes figuras populares ou adventos midiaticos, propulsionados pelo
mercado e reforcado pelo universo propagandistico. O que se denomina agora como 0 pais
Brasil foi antes outros nomes e de forma nenhuma uma unidade, e sim uma multiplicidade
que o espirito colonizador quis unificar sob o jugo de um Unico e mesmo nome. Este nome
que define, delimita, subjuga e marca uma certa identidade nao € fruto de uma naturalidade

das pessoas deste pais, pois este pais ndo existe como um substrato natural da natureza, mas

1 Doutorando PPGFIL-UERJ. “O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenag&o de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — Brasil (CAPES) — C6digo de Financiamento 001”.
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como peca de uma engrenagem politica e fruto, sim, de multiplos interesses diferentes. Mas
em que medida e por que o conceito de uma identidade nacional interessa? A quem serve

essa concepcao? E de onde ela parte?

Uma identidade marca uma personalidade, traca um esboco e delimita certa forma de
ser. Essa identidade pode servir a interesses de alguns (o estado, a religido, as institui¢des),
como pode se tornar aspecto importante na reivindicacdo de direitos (das mulheres, de
pessoas Igbtgia+, por ex.). Mas ha um tipo de identidade, que me interessa aqui, que se
chama nacional. N&o se trata tanto de saber se ha ou ndo uma identidade nacional e, sim,
saber para que serve 0 uso desse dispositivo chamado identidade. O que uma identidade
desperta? Do que ela é capaz? Se dissermos que ndo ha, ainda assim lidamos com algo
essencializador: ha uma identidade ou ndo hd. Mas ndo é preciso sempre escolher pelo
totalizante sim e ndo. Posso optar por ambos como pontos de tensdo, que oscilam entre sim e

néo, (des)equilibrando-se.

Aquilo que se denominou identidade nacional oscila nos seus sentidos-significados e a
cada novo interesse assume, por assim dizer, nova identidade. Uma situacdo de evidente
interesse na ideia de uma identidade nacional aconteceu a menos de um século, no Estado
Novo de Vargas. Vamos analisar como neste caso ja se estabelece uma estreita relacdo entre

propaganda e politica.

A QUEM INTERESSA BONS VIZINHOS? OU O BOM PAPAGAIO

No curta de 1942 de Walt Disney, intitulado Aquarela do Brasil?, sob o Estado Novo
de Vargas, Pato Donald e Carmem Miranda dangam com o recém-nascido Zé Carioca num
prédio da Urca com o Pdo de Acucar de background. Pato Donald é a ave mais velha,
Carmem Miranda é a imagem mais vendida sobre o estereétipo do pais, mesmo sem ser
brasileira. A esses dois personagens ja conhecidos une-se 0 papagaio: sambista e cachaceiro,
hospitaleiro, cordial e divertido que apresenta as maravilhas deste paraiso — perdido — aos
amigos® estrangeiros, ndo por acaso o curta integra o filme Al6, Amigos produgdo Disney

direcionada & América do Sul.

2 Curta que faz parte do filme “Alo, Amigos”, 1942.
3 Essa ideia de amizade entre paises é transmitida pelos curtas que compdem o filme. Mas é importante
questionar quais os interesses subjacentes a ideia de amizade proposta pela politica da Boa Vizinhanca.
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O filme faz parte do movimento dos Estados Unidos em dire¢cdo ao Sul Global,
atacando com propaganda e ideologias ao invés de armas, mas também junto a elas.
Assim, a primeira obra deste periodo obscuro da histdria da Disney é Al6, Amigos,
que respira a Politica da Boa Vizinhanga. A “historia” de Ald, Amigos, [...], segue
Disney e seus animadores, em filmagens em live-action, em uma viagem que fizeram
em 1941 para a América-Latina, e vemos eles explorando as culturas de diferentes
nacles; Peru, Chile, Argentina e Brasil, e depois sdo mostrados quatro diferentes
segmentos animados, um para cada pais, que, segundo o filme, foram inspirados
pelas culturas e paisagens dessas nacfes. A viagem que Disney e uma equipe de
vinte artistas fizeram para a América abaixo deles foi paga pelo governo americano,
mais especificamente pelo Departamento de Estado dos Estados Unidos, que viu a
popularidade que os personagens da Disney, como Mickey e Donald, desfrutavam
por aqui como uma excelente oportunidade para exercer a Politica da Boa
Vizinhanga, e de estreitar seus lagos com os latino-americanos e os afastar dos

interesses do Eixo, que crescia influente na América-Latina neste periodo (Serpa,
1942).

A imagem do papagaio ja pairava sobre o imaginéario estrangeiro em relacdo ao Brasil,
no texto de Roberto Pompeu de Toledo, Papagaio (Toledo, 2006), ha a discussdo sobre como
a imagem da ave foi sendo associada e consequentemente correspondendo a identidade
nacional durante longo periodo histérico, determinando assim certo tipo de caracteristicas e
expectando certo tipo de brasilidade. O papagaio j& havia ganhado notoriedade desde a carta
de Pero Vaz Caminha, o primeiro estrangeiro que prestou atencdo nessa papagaiada e a
associou ao Brasil; nessa relacdo com a identidade brasileira, ou “naturalmente” brasileira,
juntamente com a entrada da ave em territorios estrangeiros/europeus fez o Brasil ter como
uma de suas primeiras identidades o nome Terra Papagalli, identidade de acordo com uma
visdo estrangeira, é preciso ressaltar.

Porém a ave ganha novas cores, por assim dizer, no inicio do séc. XX, sendo
associada a politica parlamentar e tendo suas caracteristicas relacionadas a ela: a de serem
potenciais exploradores de producgdes alheias, como invasores; por falarem coisas sem
pensar, vazias, sem real sentido e por possuirem comportamentos repetitivos (Carvalho,
2002, p. 179):

4 « ‘Terra Papagalli’ foi um nome que concorreu com o de ‘Brasil’, e até com certa vantagem, nos anos que se
seguiram a Descoberta.” (Carvalho, 2002, p.179). Em duas outras mengdes da carta de Caminha papagaios sdo
arrematados por membros da comitiva em troca de artigos oferecidos aos indios. Os portugueses ndo poderiam
deixar de incluir na bagagem amostras dessas aves. A primeira nave de Cabral a chegar de volta a Portugal,
a Anunciada, que aportou em Lisboa em junho de 1501, trazia a bordo nossos psitacideos. Ndo ha divida de que
causaram forte impressdo. Tanto assim que desde logo serviram de apelido as novas terras, como comprova a
carta que o italiano Matteo Cretico, secretario do embaixador de Veneza em Lishoa, enviou ao dodge. Nela, ele
da conta da descoberta, ‘acima do Cabo da Boa Esperanga’, de uma certa ‘terra delli papaga’. No famoso mapa-
mundi de Alberto Cantino, de 1502, o primeiro em que aparece o Brasil, um trio de coloridos psitacideos decora
nosso territério. Em mapas imediatamente posteriores, a nova descoberta portuguesa serd identificada como
Terra Papagalli”. (Toledo, 2006).
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Apesar de terem significado negativo quando apareciam nas charges, na mesma
época um papagaio é escolhido por Walt Disney para representar os brasileiros. [...]
Portanto, o papagaio alimentou uma visdo estereotipada do outro sobre o Brasil. Ele
foi escolhido para recepcionar e acompanhar o Pato Donald em sua viagem a este
pais, sambar, tomar cachaca e falar inglés (p. 179).

A investida propagandistica, imagetica, estética, cultural fazia parte da politica da Boa
Vizinhanca, assim “o filme representa muito mais que a amizade entre duas aves (o pato € o
papagaio) e torna-se metonimia da unido entre Brasil e Estados Unidos, da Politica da Boa
Vizinhanga” (Carvalho, 2002, p. 181). E também o primeiro filme a promover a interagéo de
pessoas reais com animacoes, seria de alguma forma uma sugestdo de aproximacao entre o
real e o irreal?

Se 0 papagaio lembrava o Brasil, na mente dos estrangeiros, e se € um animal
identificado com um comportamento folgazdo, ou malandro, podendo chegar ao
obsceno, pode-se dai concluir que o Brasil era identificado com essas caracteristicas

de folgazdo e malandro, talvez obsceno? A resposta inescapavel é sim (Toledo,
2006).

Para além de tudo o filme serviu como forma de alimentar o imaginario estrangeiro
com outras imagens da América do Sul de uma vida mais urbanizada.® Por meio do papagaio
descobriu-se que os sul-americanos ndo eram assim tdo selvagens quanto se pensava ou pelo

menos deu-nos ares de civilizacdo (colonizada).

AQUARELISMO

O Estado Novo de Vargas e suas medidas ditatoriais, aliadas a uma boa propaganda,
com a criacdo em 1939 do DIP, Departamento de Imprensa e Propaganda, tendo como um

dos seus pilares, por exemplo, a transmissdo obrigatéria da Voz do Brasil®, mostram o

5 “Além de ser responsavel por cimentar na sociedade americana uma outra no¢do da América do Sul, tendo
saido do espectro das florestas e da natureza, e mostrado, também, o outro lado da moeda, com as cidades grandes
com prédios e uma arquitetura rebuscada de Buenos Aires e do Rio de Janeiro e seus habitantes, todos vestidos de
maneira luxuosa e elegantes, saindo do campo do exotismo e do selvagem que era a ideia que se tinha da América
Latina até entdo” (Serpa, 1942).

6 “A preocupacdo de Vargas com a divulgacdo da imagem do seu governo, utilizando-se de mecanismos de
propaganda e de controle da opinido publica, pode ser notada desde 1930, quando chegou ao poder. Houve a
criacdo, em julho de 1931, do Departamento Oficial de Publicidade (DOP) que, entre suas a¢des, consistia em
controlar a atuagdo das emissoras de radio de todo o Brasil e difundir, por meio de suas programacdes, 0s
informes oficiais do governo. Mais adiante, em 1934, o recém criado Departamento Nacional de Propaganda e
Difusdo Cultural instituiu o programa oficial A Hora do Brasil. Nesse periodo, um rigido controle foi exercido
sobre 6rgdos de imprensa, resultando na inclusdo, aos quadros do DIP, dos jornais A Manha e A Noite. Em
relacdo a imprensa, aproximadamente, 60% das matérias jornalisticas eram fornecidas pelo Departamento. Além
da atuacdo nos meios de comunicacdo, também havia o lancamento de livros e cartilhas escolares com o
proposito de exaltar as agdes do governo Vargas” (Santos, 2006).
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interesse em formatar e criar uma nova identidade brasileira’. O que se deu especificamente
no primeiro Governo Vargas, no qual havia ndo apenas o controle e censura das midias, dos
espacos e das instituicdes, mas alem disso uma producgdo incessante do que deveria ser a
partir dali uma expressédo de brasilidade.

O DIP (Departamento de Imprensa e Propaganda) era justamente o 6rgao responsavel
por fomentar todo tipo de producdo midiatica que propusesse recontar a historia da nacao,
que reafirmasse uma reveréncia a figura dos chefes, que falasse sobre um retorno aos valores
ditos nacionais, que reafirmasse datas importantes para a nacdo, que publicasse vasta
bibliografia sobre ideias nacionais, e o proprio Vargas como escritor e propagador de ideias®.
Por meio de publicacdes e programas de radio uma certa histdria do Brasil foi se tornando
oficial, imperativa, unilateral.

No texto de Tania Regina de Luca, A producdo do Departamento de Imprensa e
Propaganda (DIP) em acervos norte-americanos: estudo de caso®, a autora apresenta o DIP
ndo apenas como censurador, mas como 6rgao que muito trabalhou nas midias do seu tempo
para difundir ao povo ideias de como ser brasileiro. Em relagdo a uma publicacdo dessa época
e pré-governo chamada Dos Jornais a autora conta:

Tratava-se, ainda uma vez, de exaltar os feitos do regime, os avangos econdémicos,
as conquistas sociais e as transformacGes politicas alardeadas pela imprensa de
norte a sul do pais. N&o se pode perder de vista, porém, que grande parte do que
saia das rotativas era fornecido pelo proprio DIP, que ndo mediu esforgos para
controlar os meios de comunicagdo de massa, seja pela forga, mediante censura, ou
pelo caminho da cooptagdo, com favores e benesses para aqueles que se dobravam
as demandas do poder. Destaque-se que o grande tema do ndmero inaugural, que
ocupou mais da metade das paginas, foi a comemoracéo e as homenagens prestadas
a Vargas na data do seu aniversario. Nenhum espaco era desperdicado: enquanto a
quarta capa sempre trazia trecho de um discurso do presidente, a contracapa e a

terceira capas eram ocupadas, no decorrer de 1941, pela lista das conferéncias
patrocinadas pelo DIP (p. 272).

De Luca denomina o DIP como “polo ativo de elaboragdo e difusdo do discurso
oficial” (p. 272). H4 aqui entdo, nesse momento da nossa histéria, uma producdo da
naturalidade e da identidade brasileiras.

Junto a tudo isso, a composicdo Aquarela do Brasil, de Ary Barroso, também de
1939, traduz aquilo que desde entdo pdde ser e é visto como naturalmente brasileiro, a pintura

musical que se desenha em plena Era Vargas, em plena Segunda Guerra, nos oferece a

7 Sobre isso ver De Luca (2011).

8 Sobre a relacéo de Vargas e a intelectualidade ver Veloso (1997).

9 O texto é profundamente rico em detalhes e exemplos de como agia a imprensa censurando por um lado e
produzindo contetido por outro (De Lucca, 2011).
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coroacdo cultural-musical das ideias ja implementadas pelo governo. Apesar de a masica nao
ser uma demanda direta do governo, ela é de algum modo a figuracdo do espirito de seu
tempo®®. E mais do que retratar, busca formar e dar os contornos dessa nova identidade, ndo
apenas ser um relato do que é, mas de como deve ser a partir de agora.

O samba, a ginga, 0 amor, como as premissas da patria. O mulato, a morena, a mae
preta, o rei congo, a dona sdo alguns dos personagens retratados desta patria. A terra de
Nosso Senhor, o espaco geografico no qual se desenrola essa novela, novela-Brasil. Ao
enunciar terra de Nosso Senhor, reforca essa ideia mistica sobre o povo brasileiro de que
Deus que é brasileiro.

Essa pintura-musical aquarelista é importante de ser analisada e revista, pois ela que
d& nome ao curta-metragem que representa o Brasil no filme Hello Friends (Al6, Amigos),
1942. De alguma forma a canc¢éo pretende retratar-conduzir a um tipo de sentimento nacional
que o curta da Disney também procura transparecer: a identificacdo com alguns elementos
entendidos como naturalmente brasileiros.

Que Deus possa ser brasileiro, para isso ndo hd impedimento, mas o que isso quer
dizer no contexto em que foi amplamente usado? Mas qual € esse Deus e qual a sua face? E

qual a face desse povo que é o0 seu?

OBSERVANDO TRANSICOES

Na transicdo dos anos 60 para o 70 € possivel observar algumas importantes
mudancas na visao da cultura popular sobre o que € ser brasileiro e sobre quem é esse Deus.
Trago aqui dois exemplos breves para ilustrar:

Na musica Partido Alto, de Chico, Deus € um cara gozador/ Adora brincadeira/ Pois
pra me jogar no mundo / Tinha o mundo inteiro / Mas achou muito engragcado / Me botar
cabreiro / Na barriga da miséria / Nasci brasileiro /Eu sou do Rio de Janeiro (1972). Gozador,
brincalhdo e sadico. Seria esse entdo o deus legitimamente brasileiro? Seria isso uma

sugestdo do que se acredita ser sinal incontornavel de brasilidade? O carater malandresco

10 “Associada ao ‘samba positivo’, outra proposta musical incentivada pelo DIP desenvolveu-se por meio da
tendéncia denominada “samba exaltagdo”. Essa proposta caracterizava-se pela apresentacéo do Brasil como um
pais revestido de beleza e de brilhantismo — um verdadeiro paraiso terrestre. A principal referéncia musical do
“samba exaltacdo”, considerada o marco dessa tendéncia, ocorreu em 1939, com a musica Aquarela do Brasil,
de autoria do radialista e compositor Ari Barroso, que alcangcou uma enorme repercussdo nacional, sendo,
posteriormente, reconhecida como uma das musicas brasileiras de maior prestigio internacional” (Santos, 2006,

p. 95).
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como uma conduta, um ethos. Ethos divino, porém ethos divino-brasileiro. Um Deus que da
e depois ndo da. Indeciso, incerto.

Jorge Ben em Pais Tropical (1969), retrata um pais abengoado por Deus e bonito por
natureza, o carnaval de fevereiro, o gosto pela musica (“eu tenho um fusca e um violao”), a
presenca da nega chamada Tereza (nega alias clamada no refrdo de Partido Alto). Retrata
também a sua felicidade em ser brasileiro, ja& que possui todas as caracteristicas de um. E,
além de tudo, h&d um elemento aqui na cangdo de Ben Jor, que ha também na can¢do de Chico
e que ndo existia ainda na Aquarela de Ary: o futebol.

Em uma aparece simplesmente como “sou flamengo”, no outro aparece “Deus me deu
perna comprida e muita malicia/ Pra correr atras de bola e fugir da policia”. Os pés que jogam
sdo os mesmos que fogem. Aqui tanto a face divina quanto a face popular brasileira passam
por alteracfes, mudancas significativas nos campos social e politico que reconstroem estas
identidades. Criador e criatura alteram suas personas nos brasis que mudam. Mas se as
identidades individuais sdo alteradas de acordo com o0s acontecimentos politicos do pais,

haveria entdo uma esséncia no jeito de ser brasileiro?

A MASCARA E A CARA

Analiso agora outro importante momento politico do pais, no qual é possivel perceber
uma nova concep¢ao identitaria, a que se deu nos anos 1980, especificamente em 1988.

A cultura ja ndo se encontra sob a tutela do estado, mas pode contrapor-se a ele, e
mais, pode projetar sua voz levantando novas questdes e influenciando a subjetividade
estética do seu povo, que é despertado por ideias que podem interferir politicamente na vida
da populacdo. A arte ndo se submete, como na Era Vargas, mas agora propde nova
interpretacdo dos acontecimentos sdcio-politicos do pais.

Ha& nesta ocasido uma cancdo que se tornou emblematica quando se tenta compreender
a face do Brasil, ou a face que ele assume a cada novo momento. Cazuza, uma figura iconica
de sua geracdo conclama “Brasil, mostra tua cara!”. Aqui caem as mascaras € o cantor se
torna porta-voz de uma nagdo, que apesar de o chamar “ladrao, bicha, maconheiro”, traz a
tona os problemas que a nova nacdo terd que enfrentar tanto politica quanto artisticamente.
N&o apenas essa cangdo, mas o album Ideologia de 1988, que contém a musica, é testemunha
dessas mudangas politicas e desse reclame popular para que “o pais” — essa entidade abstrata,

porém material — mostre sua verdadeira face, sua cara escancarada.

113



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

29N

Cazuza apresenta em seu repertorio frases como “Eu vi a cara da morte e ela estava
viva, viva” (Boas novas), antes mesmo de saber que ter4& uma doenga fatal, como poeta-
profeta que se constitui. E também “o pensamento ¢ a guerra a guerra civil do ser” (Guerra
Civil), fazendo referéncia a acontecimentos politicos para falar sobre conflitos pessoais.

Em outra cancdo retrata a vida da populagdo no transporte publico em contraste direto
a sua posicao privilegiada: “Sao sete horas da manha/ Vejo Cristo da janela/ O sol j& apagou
sua luz/ E o povo 14 embaixo espera/ Nas filas dos pontos de 6nibus” (Um trem para as
estrelas); e em Blues da piedade: “Vamos pedir piedade/ Senhor, piedade/ Pra essa gente
careta e covarde”, como um ataque aquilo que atrasava o pais com ideias e preconceitos
fundamentalistas. E termina o album agradecendo: “Obrigado, por ter se mandado/ Ter me
acordado pra realidade” (Obrigado [por ter se mandado]), o que parece Ser um mero
agradecimento a um amor malsucedido pode ser na verdade a constatacdo de uma situagéo
socio-politica que finalmente abre os olhos de uma pessoa. O album como um todo discute
importantes questdes sociais e politicas importantes para a época.

A musica Brasil, que faz parte do dlbum e que entra para a abertura da Novela Vale
Tudo, 1988, mas na voz de Gal Costa, traca junto a teledramaturgia uma trama nacional na
qual diversos caracteres naturalmente brasileiros sdo expostos e acompanhados a cada
capitulo pelo seu grande publico: a luta pela sobrevivéncia, a guerra dos valores morais,
questdes sobre o que faz de alguém honesto e de que forma isso tem sentido dentro do
contexto de um pais com tantas brechas corruptas. O acompanhamento diario dessas vidas tao
brasileiras por meio do instrumento tv é capaz de inscrever certa conexdo e empatia com
essas personagens. A musica naturalmente brasileira aliada a personagens também
naturalmente brasileiros sdo capazes de formar a identidade de um pais?

A tv se dedica a apresentar/representar essa personagem-Brasil (essa obra em
progresso) unindo a cultura e o processo politico de redemocratizacdo, j& que a nova
Constituicdo conta agora com grande apelo a participacdo popular. A novela discutia
justamente as condutas éticas que guiavam as personagens, de um lado os honestos demais,
de outro os desonestos demais, e no meio algumas personagens que oscilavam, entre esses, p.
exemplo Maria de Fatima, personagem de Gloria Pires, que oscilava entre a honestidade e a
desonestidade. Maria de Fatima néo tinha escrupulos, era amoral e s6 sonhava com rigquezas,
e se possivel ir para fora do Brasil. Seria essa uma face do Brasil? A telenovela age como

retrato e também como proposta.
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Ali havia a apresentacdo de tipos — considerados — tipicamente brasileiros: ricos
esnobes e indiferentes, a rica alcodlica e ajudante dos pobres, os pobres porém felizes, os
pobres porém tristes, os honestos que sofrem demais por serem honestos, os desonestos que
usufruem temporariamente do luxo, o heroi nacional — na personagem de Antonio Fagundes e
a heroina nacional na personagem de Regina Duarte, uma figura que atravessou geracGes nas
telenovelas — como a eterna Helena.

Assim essa relagdo do publico com uma novela que traduz a alma brasileira faz com
que este pablico se enxergue ali, representando assim parte importante do processo formativo
pedagdgico de expressdo pop/ popular. A novela reafirma alguns esteredtipos, enquanto cria
novos. A audiéncia assiste mesmo ndo concordando com tudo. Mas debate sobre 0 que é ou 0
que caracteriza 0 que € ser brasileiro, ou qual o tipo de conduta que estes costumam ter e
propde como poderia ser. A musica, as personas, 0s textos, as condutas, toda essa festa
politico-estética ou estético-politica sdo importantes pecas deste quebra-cabeca que ha muito
se pretende formar: a identidade nacional.

Junto a uma nova concepcédo de democracia forma-se uma estética do ver, do dizer, do
sentir e de ser, tudo isso aliado a uma ideia de naturalidade, a um tipo de musica, a um estilo
novelesco de viver, tudo isso é a producdo do sentido de ser brasileiro. Producdo de uma
brasilidade capturada, embalada, vendida, mas também criadora, inventiva e propositiva de
novos sentidos e modos de ser naturalmente brasileiros.

Esses interesses multiplos, opostos e complementares, que tensionam seus estados
positivo e negativo, sdo que propdem o que a cada novo momento deve ser considerado como

identidade nacional: narrativas em um campo de disputa.
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O CORPO E O AFETO AINDA SAO
HETEROSSEXUAIS?

THE BODY AND THE AFFECTION ARE THEY STILL HETEROSSEXUAL?

Richard Roseno Pires!

RESUMO
Este estudo em rastros trata-se das minhas afetacGes pelos caminhos de pesquisa 0s quais
percorri durante o mestrado, e que se desfazem em descontrucéo pelos espacos multiplos de
pesquisa-afeto desta universidade. Com este artigo, pretendo sugerir a producdo da
heterodiviséo corporal e da monocultura dos afetos como produto e efeito de investimento
das redes de saber-poder coloniais, isto é, em performance continua. Diante desta
impossibilidade do corpo e da afetacdo serem algo em si mesmos, sugiro que atraves de
rituais cotidianos que performam uma natureza pura em oposi¢ao aos desvios e anomalias,
pretende-se assegurar a falsa ideia de natureza sexual e natureza afetiva, onde a
contraposi¢cdo dualista entre natureza e cultura serviu, e serve, a invasdo colonial e a
colonizacdo como um investimento politico pablico. A tecnologia da diferenciacdo sexual
como um investimento incitado-produzido, serve tanto para naturalizar seu sistema de
dominacdo e suas técnicas quanto para tornar desejavel seus processos de violéncia. Para este
percurso desnaturalizante, conto com as contra-espitemologias queer de Judith Butler e Paul
Preciado, apostando na andlise da diferenciacdo sexual como um projeto heterocolonial,
desembocando na rasura de contrato com o corpo heterodivido. Diante da coeréncia interna
que o sistema sexo-género deseja, caminharemos, em uma Ultima parte, com o pensamento de
Geni Nufiez acerca da monocultura dos afetos atrelada a colonizacdo, como ao desejo por
uma unidade governavel em detrimento da multiplicidade afetiva. No estudo de ambas estas
pessoas autoras, a heterossexualidade é sugerida como um sistema compulsério e colonial
que precisa ser desnaturalizado e esmiugado. Assim, recorro a pergunta titulo deste estudo: os
usos politicos da categoria natureza castram o mdltiplo? O corpo e o afeto ainda sdo
heterossexuais?
Palavras-chave: Colonizacdo; Sexo e colonizagdo; Estudos descoloniais.

ABSTRACT
This study traces the paths of my affective experiences during my master's research journey,
which unravel through the multiple research-affect spaces of this university. With this article,
| aim to suggest that the production of bodily heterodivision and the monoculture of
affections are products and effects of the investment of colonial knowledge-power networks,
that is, in continuous performance. Faced with the impossibility of the body and affection
being something in themselves, | suggest that through daily rituals that perform a pure nature
in opposition to deviations and anomalies, the false idea of sexual nature and affective nature
is meant to be secured, where the dualistic contrast between nature and culture has served,
and still serves, colonial invasion and colonization as a public political investment. The
technology of sexual differentiation, as an incited-produced investment, serves both to
naturalize its system of domination and its techniques, as well as to make its processes of

1 Licenciado, mestre e doutorando em filosofia Etica-politica-PPGFIL-UERJ e graduando em pedagogia UERJ-
FFP. E-mail:richardsrosenos@gmail.com
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violence desirable. For this denaturalizing journey, | draw on the queer counter-
epistemologies of Judith Butler and Paul Preciado, focusing on the analysis of sexual
differentiation as a heterocolonial project, culminating in the erasure of the contract with the
heterodivided body. In the face of the internal coherence that the sex-gender system desires,
we will explore, in a final part, Geni Nufiez thoughts on the monoculture of affections tied to
colonization, as well as the desire for a governable unity at the expense of affective
multiplicity. In the study of both these authors, heterosexuality is suggested as a compulsory
and colonial system that needs to be denaturalized and dissected. Thus, I return to the title
question of this study: do the political uses of the category of nature castrate the multiple? Is
the body and affection still heterosexual?
Keywords: Colonization; Sex and colonization; Decolonial studies.

A HETEROSSEXUALIDADE COMO CONDICAO AO HUMANO - UMA
INTRODUCAO PROSTETICA

A marca do género parece “qualificar” os corpos como corpos humanos; o bebé se
humaniza no momento em que a pergunta ¢ “menino ou menina?”’ ¢ respondida.
(Butler, 2023, p.193)

Na esséncia do que é lido como humano, a verdade do sexo opera como uma condicao
de existéncia, evidenciando haver uma verdade do-no sexo condicional a espécie (Foucault,
2017), e diante dessa ontologia, humanizamos uma crianca a partir do momento em que ela
passa a ser lida e estabilizada dentro de um verdadeiro sexo binério (Butler, 2023), como
lembra nossa epigrafe. Este sexo implicaria em um significante-representante da coeréncia
entre sexo-género-desejo, e, portanto, a viabilidade do nascimento passa a ter como condicao
0 corpo e a afetacdo a partir da heterodivisdo corporal, isto é, a heterossexualidade
compulsoria torna possivel a viabilidade da vida. Mas, como desmantelar a coeréncia interna
do sistema sexo-género-desejo e sua centralidade condicional ao que é humano? Como
evidenciar suas técnicas culturais e rasurar a fronteira entre natureza e cultura?

O que acontece ao sujeito e a estabilidade das categorias de género quando o regime
epistemoldgico da presuncgdo da heterossexualidade é desmascarado, explicitando-

se como produtor e reificador dessas categorias ostensivamente ontoldgicas? Mas
como questionar um sistema epistemolégico/ontoldgico? [...] (Butler, 2023, p.8)

Achille Mbembe (2018) vai dizer que “A ‘ocupacdo colonial’ em si era uma questao de
apreensdo, demarcacdo e afirmacdo do controle fisico e geogréfico[...]” (Mbembe, 2018,
p.38). Nesse contexto de mapeamento corporal, a pele, recortada no corpo como uma
fronteira de significantes, se faz simultanea aos processos violentos de colonizac¢do. Tendo a

heterossociabilidade como eixo arquitetbnico a ser substancializado, podemos sugerir que
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essa superficie altamente regulavel estd imbricada a colonizacdo (Preciado, 2022), e,
consequentemente, ao desejo-afeto.

Maria Lugones (2014-2020), importante pensadora decolonial, sugere um sistema
moderno de demarcacdo-territorializacdo de sexo-género-desejo ao corpo, e entende “[...] que
os colonizados/as tornaram-se sujeitos em situacfes coloniais na primeira modernidade, nas
tensdes criadas pela imposi¢do brutal do sistema moderno colonial de génerol...]” (Lugones,
2014, p.936). Neste cenario, “[...]sob o quadro conceitual de género imposto, os europeus
brancos burgueses eram civilizados; eles eram plenamente humanos.” (Lugones, p.936), por
outro lado, a colonizacdo “[...Jinventou os/as colonizados/as e investiu em sua plena reducdo
a seres primitivos, menos que humanos [...] agressivamente sexuais, € que precisavam ser
transformados.” (Lugones, 2014, p.941). Esse sistema hierarquico, trata-se da “[...] inscri¢ao
de novas relagdes espaciais (“territorializagdao™) [e]foi, enfim, equivalente a producao de
fronteiras e hierarquias [...]” (Mbembe, 2018, p.39).

Na analise de Lugones (2020) passa a ser importante perguntar “[...]de que maneira a
[diferenciacdo sexual] serviu, e serve, para a exploragdo/dominacdo capitalista global
eurocéntrica.” (Lugones, 2020, p.17). Sendo “[...] importante levar em conta &8s mudancas que
a colonizacdo trouxe, para entendermos o alcance da organizacao do sexo e do género sob a
forca do colonialismo e no interior do capitalismo global eurocéntrico” (2020, p.16).
Sugerindo que “A naturalizagdo das diferencas sexuais € outro produto do uso moderno da
ciéncia[...]”” (2020, p.16), a pensadora nos introduz a analise que aqui pretendemos expor-
assumir: os processos de naturalizacdo como uma grande estratégia das redes de saber-poder-
prazer.

Tornar 0 género e o desejo visivel através do sexo é dar a ao corpo uma ldgica, é
acreditar “[...] que, ao olhar para ele, podem-se inferir as crencas e a posi¢do social de uma
pessoa ou a falta delas” (Oyewumi, 2021, p.40). Nesse sentido, “[...Juma vez que o corpo € o
alicerce sobre o qual a ordem social é fundada, o corpo est4 sempre em vista e a vista[...] E
como tal, invoca um olhar de diferenca, de diferenciacdo — 0 mais historicamente constante é
o olhar generificado.” (2021, p.40). O corpo se torna um texto a ser lido e identificado
enquanto um lugar plano de representacdes, onde passa a ser um depdsito de inscri¢cGes e
mensagens entre as fronteiras externas e internas (2021) que pretendem regular-gerir
afetacOes e desejo.

Nesse sentido, a analise da heteronormatividade-colonial enquanto um amplo sistema

de discursos culturais de interesse publico amplia, ou melhor, desconstréi, o debate apenas ao
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género, que estaria amparado em uma binariedade masculina e feminina. O encontro do pos
estruturalismo com os feminismos?, teria sido uma das potencialidades que alavancaram a
proposta de analisar a heterossexualidade como um sistema compulsorio - reificador do sexo,
da genitalia e das relagcdes, como objetos de verdade, regulacdo, gestdo e investimento. No
seio deste encontro, sugerimos as analises do sexo em Foucault (2017), na qual passa a
investiga-lo como uma tecnologia de governo que pretende assegurar uma determinada
ordem publica. O sexo passa a ser analisado como efeito de incitagdes e investimentos na
modernidade ocidental: um ideal regulatério perfeito que liga a unidade a multiplicidade
(2017). Nesse sentido, 0 sexo ndo se trataria do que alguém é ou tem, mas de incitacGes e
regulacdes para manter-produzir um corpo ficcional e estavel através de discursos que nunca
cessam.

As analises biopoliticas de Foucault (2017) sugerem a incitacdo do sexo em discurso
enquanto explosbes-reinscricdes-maltiplas advindas de focos difusos, que pretendem garantir
o efeito de verdade-estabilidade através da saturacdo das redes de saber-poder, onde a
economia sexual moderna aparece em fungdo de positivar e estabelecer uma légica do sexo.
Muito menos em dominacdo e mais em positivacdo, pretende-se tanto produzir guanto
governar corpos vigorosos-saudaveis-funcionais nesta nova ordem médica-social-biolégica
que é a Biopolitica. A partir da metade século XVI1II (Foucault, 2005), vé se surgir algo novo,
uma tecnologia de poder que ndo é disciplinar, como ndo mais estritamente incitada pela
religiosidade, mas através de discursos sob a justificativa do bem estar, da salde, do cuidado
com a populacdo, anunciando pretender evitar pandemias, patologias, como também mediar a
natalidade e a morbidade, sob a justificativa de uma ordem bioldgica.

No centro do desejo ardente-urgente por evidenciar as incitagdes técnicas dessa suposta
natureza heterossexual fundante e originaria, esta a sina por desnaturalizar o recorte do
corpo em sexo e afetacdes como hétero-naturalizadas. Com este campo de rasura-bagunca
entre o técnico e 0 organico, pretendo percorrer pensamentos contracoloniais que
desmantelem a possibilidade de uma natureza original e que assumam a plasticidade-
prostética da sexualidade e das afetacOes.

Para este caminho de desnaturalizagdo, pretendo apontar as epistemologias queer de
Judith Butler e seus anuncios do carater performativo da identidade, desembocando no
pensamento de Paul Preciado, com o objetivo de evidenciar o carater técnico dos processos

de naturalizacdo-incorporacdo da (hétero)sexualidade. Assumindo o sistema sexo-género

2 Ver Butler (2013).
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enquanto préteses culturais bioescritas cuja a centralidade é impar no regime farmaco-
pornografico, percorremos a defesa de uma sociedade contrassexual e a desnaturalizacéo da
genitalia como representante natural da inteligibilidade do sexo-género-desejo. No caminho
pela destituicdo da naturalizacdo dos afetos heterossexuais, em uma segunda parte,
alargaremos as analises das incorporacGes heterocoloniais com Geni Nunes (2023),
perguntando se o afeto ainda é heterossexual, e se nossos modos de afetar e ser afetado tem
como norte-desejo a posse, a tutela e a ndo autonomia sobre nosso corpo como condicdo
imanente de afetacéo.

Diante disso, perguntemos: através de quais técnicas nossos corpos sdo produzidos
COMO COrpos Viaveis e possiveis de serem vividos? O que constitui um corpo como possivel?
Através de quais rituais performativos o corpo se torna viavel? E o sexo ultimo efeito de uma
incontestavel natureza? Como esta coeréncia interna entre sexo-género-desejo produz-gera
nosso corpo e nossas afetacdes? E o corpo, os afetos, efeitos do desejo da maquinaria hetero-
colonial-capital? Como evidenciar tais processos de naturalizagdo e destituir-baguncar as

fronteiras de separacédo entre natureza e cultura?

PROCESSOS DE NATURALIZACAO E A IMPOSSIBILIDADE DE UMA
NATUREZA PRE-DISCURSIVA

N&o ha nada a ser descoberto na natureza, ndo ha segredo escondido. Vivemos
numa hipermodernidade punk. JA& ndo se trata de revelar a verdade oculta da
natureza, e sim, da necessidade de explicitar os processos culturais, politicos e
tecnoldgicos por meio dos quais o corpo, como artefato, adquire o status de natural.
(Preciado, 2023, p.32)

Recorro neste inicio ao pensamento de Judith Butler, especialmente em “Problemas de
género: feminismo e subversdo da identidade” (2023), quando a filésofa desnaturaliza o par
sexo-género e sua relacdo metafisica substancial com a essencialidade do que alguém ¢, e
sem o qual ndo poderia vir a ser. Na centralidade deste percurso, sugiro rasurarmos
dualidades metafisicas sedimentadas - esséncia x aparéncia, masculino-feminino etc - para
destituirmos a possibilidade de uma natureza fundante de corpo e de afetacdo: sexo e género,
consequentemente, natureza e cultura. Investigaremos, desse modo, os atos performativos de
género que se autonaturalizam e performam a fic¢do substancial da diferenciacao sexual.

O género havia sido contestado, em algum grau, quando os feminismos ocidentais

apostaram no carater técnico das prescricdes de feminilidade e, certamente, o pensamento
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feminista de Simone de Beauvoir (2016) as teria potencializado no movimento de retirada da
natureza a situacdo da categoria. Evidenciando a mulher enquanto uma situacdo cultural
garantida por um contexto de praxis (2016), a obra O segundo sexo sugere que nao haveria
garantia na natureza que fizesse com que um corpo viesse a tornar-se mulher se ndo através
de valoragdes culturais contextuais. No entanto, apesar de Simone de Beauvoir sugerir a
mulher como uma situacéo contextual na década de 1950, o sexo nos feminismos das décadas
seguintes foi mantido como um dado, uma miriade, como uma caracteristica inata as
mulheres e a0 humano na maioria das pressuposicdes teoricas e politicas.

Judith Butler, na década de 1990, tinha como cerne de seu Gender Trouble tensionar a
im-possibilidade do sexo como unificador e universalizador da categoria mulheres no seio do
movimento politico feminista. O par sexo e género, funcional no centro do feminismo até a
década de 1980, parecia operar nas mesmas logicas binarias as quais impediam o movimento
de se lancar além (Butler, 2023). Manter a dualidade sexo (natureza) e género (cultura)
reforcaria a heterossexualidade como uma natureza sexual garantida e operante no seio do
pensamento feminista, e que falharia ao ndo notar o carater técnico das prescrigdes sexuais.
Pergunta Butler, “[...]em que medida esses dualismos problematicos continuam a operar no
interior das préprias descricbes que supostamente deveriam nos levar para fora desse
binarismo e de sua hierarquia implicita?” (Butler, 2023, p.224).

Nesse sentido, argumenta que o sexo operaria como um elo unificador e precursor a
acdo politica, seja pressupondo um sujeito estdvel como condicdo de luta - mulheres, seja
como norteador e finalizador da acdo - patriarcado. Diante desta pressuposicdo de acéo e
finalidade que retirava a contingencia do fundamento politico, como apostar na categoria
mulheres como estavel e norteadora, de acdo e luta politica, se a estabilidade da identidade
somente passa a ser garantida quando esta torna-se viavel a partir dos termos do que é
inteligivel? Butler evidenciaria que a categoria mulheres, definida em termos de feminilidade
e a partir de pressupostos biolégicos - maternidade, menstruacdo, anatomia, Utero etc- seria
efeito de uma economia de investimentos heterossexuais, portanto, a aposta nestes principios
identitarios como requisito e acdo poderiam levar o movimento politico a imobilidade e
despotencialidade de uma politica radicalmente democrética.

Esta radicalidade da contingéncia politica, que ndo pode ser garantida pelo sexo,
proposta por Butler, sugere que a categoria mulher precisaria estar sempre aberta, indefinida,
consequentemente, irrepresentavel e contingente, pois a medida que essa se fecha e se

unifica, ela somente poderia ser excludente e antidemocratica. Ou seja, a universalidade-
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humanista feminista teria como condicéo a exclusdo na ontologia de seu movimento politico.
Neste sentido, 0 sexo apareceria como uma prévia a-histérica que garantiria a unidade do
feminismo a partir do discurso de uma natureza humanista incontestavel. No entanto, ndo
seria minimamente irénico que apostemos no sexo como liberagdo sem perguntar por seus
processos de significacdo? (Butler, 2023)

Para desmantelar esta unidade ficcional, Judith Butler sugere que ndo haveria distinges
entre sexo e género, pois & medida em que o0 sexo se trata de um efeito do discurso de género,
ndo haveria diferenca estrita entre eles, pois ambos surgem de uma mesma inteligibilidade
cultural (2023). Esta impossibilidade de um corpo visto fora do discurso, provocaria uma
desontologia radical do humano (Rodrigues, 2012), pois ja ndo apenas 0 género seria uma
construcdo, como afirmava as feministas, até a década de 1980, com alguma certeza, mas o
proprio sexo. A andlise deste ideal regulatorio perfeito e naturalizavel, evidenciaria 0s usos
politicos da categoria de natureza e seu carater altamente regulatorio e investido (Butler,
2023).

Nos caminhos por tornar evidente o carater técnico do sexo e sua impossibilidade pré
discursiva, Butler sugere a impossibilidade de reconhecer o corpo nele mesmo, ja que
qualquer percepcdo do corpo estaria fadada pelo carater altamente condicionante dos
discursos; se o corpo é percebido através de uma inteligibilidade discursiva, logo seu carater
natural seria rasurado todas as vezes que tenta o acessar (2019). Neste argumento, Butler
sugere gque tanto o sexo quanto o género ndo se tratariam de atributos do que alguém € ou
tem, mas de atos performativos reiterados que pretendem garantir uma ficcdo de substancia e
unidade.

O caréater performativo, chama atencdo Butler, pretende sugerir o aspecto altamente
performativo da aparéncia de estabilidade e interioridade que a ontologia do corpo carrega,
“[...]no sentido de que a esséncia ou identidade que por outro lado pretendem expressar sdo
fabricagdes manufaturadas e sustentadas por signos corporeos e outros meios discursivos”
(Butler, 2023, p.235). Sugerindo que:

O fato de o corpo género ser marcado pelo performativo sugere que ele ndo tem
status ontoldgico separado dos varios atos que constituem sua realidade. Isso
também sugere que, se a realidade é fabricada como uma esséncia interna, essa

prépria interioridade é efeito e funcdo de um discurso decididamente social e
publico (2023, p.235).

Nesse sentido, Butler pode argumentar que ndo haveria esséncia que garantisse a

prescricdo do género ao corpo, se nao atos performativos reiterados que nunca cessam,

123



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

saturados da pretensdo de garantia de substancializacdo corporal. Os géneros, para Butler,
“[...]ndo podem ser nem verdadeiros nem falsos, mas somente produzidos como efeitos da
verdade de um discurso sobre a identidade priméria e estavel” (2023, p.236), na medida em
gue ndo ocupam status ontologico, mas repeticoes.

A nocao de performatividade sugere o cenario em que Se executa esta a¢do, enquanto a
performance seria a agdo executada e ambas estariam em coexisténcia. Nao havendo,
portanto, sujeito anterior a acdo se ndo como uma fic¢do, ou especificamente, ndo haveria
fazedor por tras dessa acdo, a obra seria tudo, como diz Butler, parafraseando Nietzsche
(2023). Portanto, a acéo ¢ efeito de uma inteligibilidade que nunca retorna a um original, mas
a copia, da copia, da copia. Como lembra Butler, os géneros sdo cOpias malfeitas que
anunciam neles mesmos sua impossibilidade de substancializagdo pela evidente necessidade
ritualistica da performatividade (2023).

A analise butleriana do sistema sexo-género-desejo, além de tantos referenciais, carrega
as lentes biopoliticas de Foucault, as quais permitiram a filésofa sugerir o sexo como efeito
de uma economia sexual altamente investida e incitada. Neste argumento foucaultiano
(2017), o sexo nao seria uma superficie natural, mas l6gicas do sexo estimuladas através de
algo que via-se nascer na modernidade como condicdo ao estado moderno biopolitico: o
dispositivo de sexualidade. Explodindo uma série de dispositivos difusos e heterogénicos,
esta explosdo discursiva de modos de ver e falar da sexualidade, pretendiam assegurar o bom
funcionamento do sexo, onde sua mecanica de funcionamento consistia em ampliar e
expandir discursos para, enfim, governar.

Nesta andlise de uma economia sexual moderna no nlcleo das mudancas das
tecnologias de governo diante do neoliberalismo crescente, 0 sexo aparecia como foco de
investimento das redes de saber-poder, em que o desejo por vitalidade e bom funcionamento
da espécie fariam do sexo ndo mais um problema do pecado e de religiosidade, mas uma
questdo de felicidade e de utilidade publica. Esta mudanca nas analises das redes de saber-
poder, lidas ndo mais a partir da dualidade opressdo e soberania, mas como incitacdo e
investimento, permitiram Butler sugerir que o sexo se trata de um efeito de uma
inteligibilidade altamente investida e regulavel e, para que sua gestdo seja possivel, o produz
dentro de seus proprios termos. Sendo assim, a no¢do de performatiidade butleriana sugere
que a garantia da ficcdo de natureza sexual passa a ser possivel por seu carater incessante de

produzir o que pretende governar.
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Com esta secdo, podemos sugerir que as engrenagens performativas produzem e
ocultam seu carater produtivo através de atos que se autonaturalizam, garantidos pelo status
de natureza e pelo carater punitivo do género; assim, incitam tanto o cenario da
inteligibilidade, quanto a ficcdo substancial de sujeito diferenciado sexualmente. Desse
modo, oculta seus atos performativos, seu carater técnico, e como estratégia biopolitica nos
faz desejar as fantasias de natureza como liberacdo e como Unico mundo possivel. Nesta
ironia do dispositivo de sexualidade em seu grau performativo, 0 que restaria ao sexo?
(Butler, 2023) Se é que restaria alguma coisa como atributo de natureza. Resta, diria,
perguntar pelos processos que ocultam e naturalizam a possibilidade de um discurso anterior

a cultura.

CONTRASSEXUALIDADE E TECNOLOGIAS DO SEXO

A ideia de poder positivo, advinda de Foucault, faz-se também central nas analises de
Paul Preciado no Manifesto contrassexual: Praticas de subversdo da identidade sexual
(2022). Ao sugerir a coexisténcia de uma virada tecnoldgica a sexualidade, Preciado pretende
evidenciar que as teorias feministas humanistas se pautaram na dualidade tecnologia e
natureza ao promover uma retomada a uma esséncia natural feminina e a demonizacdo das
tecnologias. O desejo por identificar um inimigo comum as mulheres, universal e patriarcal,
tendo a natureza como uma finalidade de luta abencoada pela Deusa, ndo notaria a
sexualidade como atravessada por difusas camadas de saber-poder gerativo-positivo:

acabaram por pensar em técnica apenas como repressao. Preciado (2022) nos diz que:

Para Foucault, a técnica € uma espécie de micropoder artificial e produtivo que nao
opera de cima pra baixo, mas circula em cada nivel da sociedade (do nivel abstrato
do estado ao nivel a corporalidade). Por essa razdo, o sexo e a sexualidade ndo séo
efeitos das proibicdes repressivas que obstaculizariam o pleno desenvolvimento de
nossos desejos mais intimos, mas o resultado de um conjunto de tecnologias
produtivas|...] (Preciado, 2022, p.156)

Nesse sentido, a forma mais potente de controle da sexualidade ndo seria a proibicao,
mas “[...] a producao de diferentes desejos e prazeres que parecem derivar de predisposi¢des
naturais (homem/mulher, heterossexual/homossexual), e que serdo finalmente reificados e
objetificados como “identidades sexuais” (Preciado, 2022, p.156). Donna J. Haraway, no
Manifesto Ciborgue, em 1985, nos lembra de Foucault como alguém que teria sugerido o

carater altamente técnico das incorporagdes-incitacbes como condi¢do ao corpo no século
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XX, neste sentido, o pensamento biopolitico de Foucault seria uma débil premonicdo do
Ciborgue (Haraway, 2009). Haraway, neste estudo tdo importante para a fragmentagdo da
identidade sexual quanto Gender Trouble, sugere a impossibilidade de um corpo ausente de
processos de incorporagdes tecnoldgicas, afirmando: somos todos ciborgues, quimeras,
hibridos, tecnicovivos (2009). Preciado (2022), de encontro a Haraway, nos lembra que o
ciborgue trata-se de um corpo vivo em constante mutabilidade tecnolégica:

[...] ndo é um sistema matematico e mecanico fechado, mas um sistema aberto,

bioldgico e comunicante. Ndo é um computador, mas um ser vivo conectado a redes

visuais e hipertextuais que passam pelo computador, de tal maneira que o corpo

conectado se transforma na prétese pensante do sistema de redes. (Preciado, 2022,
p.167)

Afirma, junto de Haraway, que a nocdo de tecnologia € crucial para determinar as
especificidades binérias e fronteiras coloniais do que é plenamente um corpo viavel: humano
x animal, humano x selvagem, natural x cultural etc. Passando a defender a “producdo
prostética do género”, sugere Preciado (2022) que a maior faganha das tecnologias sexuais e
de género “[...] ndo foi apenas a transformacdo dos corpos femininos, mas a invenc¢do de
certas diferengas politicas como algo organico” (Preciado, 2022, p.154). O Corpo, em

Preciado (2022), passa a ser uma bioescritura, tanto organica quanto técnica:

O corpo é um texto socialmente construido, um arquivo organico da histéria da
humanidade como histdria da producgdo-reproducéo sexual, na qual certos codigos
se naturalizam, outros ficam elipticos e outros sdo sistematicamente eliminados ou
riscados. A (hetero)sexualidade, longe de surgir espontaneamente de cada corpo
recém nascido, deve se reinscrever ou se reinstruir através de operagdes constantes
de repeticdo e de recitagdo dos Orgdos (masculino e feminino) socialmente
investidos como naturais. (Preciado, 2014, p.26, grifo de Rafael Haddock-Lobo,
2018, p. 91)

No desejo por desnaturalizar esses processos performativos que se autonaturalizam,
“[...] numa resposta raivosa a castra¢do heterocolonial da radical multiplicidade e das formas
de produgdo de desejo e de prazer do ser vivo” (2022, p.14), Preciado sugere o carater
altamente prostético e técnico da producdo do sistema sexo-género-desejo (2022). Nesse
sentido, pretende evidenciar que a dualidade essencialista X construtivista ndo passaria de
modelos cartesianos de pensar 0 corpo: seja o inatismo das caracteristicas sexuais naturais-
essenciais, seja o corpo imdvel no qual a cultura se prescreve. Contrario a ambas estas
categorias dualistas, 0 pensamento contrassexual (2022) passa a sugerir a impossibilidade de
separacdao entre o que ¢ mecanico € organico, ja que “[...] € impossivel estabelecer onde

terminam ‘os corpos naturais’ € onde comecgam as ‘tecnologias artificiais’: os ciberinplantes,
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os horménios, os transplantes de 6rgéos, a gestdo do sistema imunolédgico no HIV, a internet,
etc. sdo apenas alguns exemplos entre outros” (2022, p.158). Nesse contexto de
incorporacdes e impossibilidades de separagdes técnicas e organicas, passa a ser interesse de
Preciado (2022) “[...]Jessa relagdo promiscua entre a tecnologia e os corpos. Trata-se de
estudar de que modos especificos a tecnologia “incorpora” ou, dito de outra forma, “se faz
corpo” (p.158).

Poderiamos percorrer acontecimentos politicos e suas mudancas corporais, como a
segunda guerra mundial e as modificacGes das relacbes de trabalho acopladas a maquina
sugerindo 0 modo como a proétese atuaria em tais incorporacdes. Mas, para ficar com um
exemplo mais ordinério, podemos sugerir a televisio como uma protese dos olhos e dos
ouvidos, que produzem um complexo sistema de compartilhamento de informacdes publicas,
como o cinema e sua incitacdo-regulacdo a imaginacao e ao sonho (Preciado, 2022). Sem
falar na internet e nos dispositivos eletrdnicos, que incorporados as nossas praticas, nos
fazem sentir impotentes diante de sua auséncia. Neste sentido, lembra Preciado, ndo haveria
escolha de aderir ou ndo as tecnologias prostéticas: ja seriamos todos os falantes
tecnicovivos.

Tal como essas tecnologias, 0 sistema sexo-género seria uma tecnologia prostética
incorporada e variavel no decorrer do tempo e da cultura, que tem como sua principal
artimanha a producéo de uma posigéo ficcional de natureza. Este lugar de natureza original,
consistiria no principal mecanismo de dominagdo biopolitica, principalmente, por nao
permitir que os falantes reconhecam o0s modos através dos quais sdo subalternizados e
produzidos. Nesse argumento, Preciado sugere o carater altamente inescapavel das
incorporagdes tecnologicas, que ndo sdao nem “sujas” e nem “limpas” nelas mesmas
(Haraway, 2009). Diante do assumir da nossa tecnicidade, como filhos ingratos do capital
neoliberal (Haraway, 2009), o manifesto contrassexual sugere que podemos criar bolhas de
resisténcia reconhecendo o carater altamente técnico do corpo diferenciado sexualmente.

Na contrassexualidade os objetos de maior grau tecnoldgico (high tech — internet,
computadores, dispositivos etc) como os de menor (low tech — dildo, o transar, os hormoénios

etc) ganham espaco de analise nesta sociedade farmacopornografica.® A sexualidade em suas

3 A sociedade farmacopornogréfica, tal como pensada por Preciado em Testo Junkie (2023), pretende analisar
0s modos como o sistema sexo-género-desejo tornam-se centrais no eixo do capital neoliberal colonial, tendo in
loco a indUstria farmacéutica e pornografica. Sugerindo que as redes de saber-poder-prazer ja ndo apenas fazem
a superficie do corpo altamente reguléveis, mas passam a atuar expandindo suas artimanhas através de vias
hormonais, prostéticas etc.
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coreografias sedimentadas e monolinguisticas passam a ser analisadas como um ritual binario
reduzido a heterodivisdo corporal e aos papeis de género. Diante desta era de incorporacoes,
em que os soldados mutilados passam a receber proteses para que sejam reabilitados em
sociedade, e o corpo-maquina de um operario em fabrica reafirma o lugar de trabalhador e
homem de familia, por qual motivo essas incorporacdes ndo poderiam ser subvertidas,
deslocadas e des-construidas? (Preciado, 2022).

A nocdo de resisténcia e técnica foucaultiana abre didlogo a proposta de Preciado de
contraconduta: ja que por técnica entende-se ndo um artefato externo ao corpo, mas um modo
de subjetivar, passa a ser a partir da contra producdo de uma sexualidade hegeménica e
naturalizada que a contra producdo de pontos difusos de resisténcia torna-se possivel. Nesse
sentido, as redes de saber-poder ndo se tratam de uma relagdo dominante e dominado, mas
uma cadeia-rede de forgcas as quais se sustentam como possiveis por estarem lancadas em
relacBes-dialéticas, isto ¢, “[...]o carater estritamente relacional das correlagdes de poder. Elas
ndo podem existir sendo em funcdo de uma multiplicidade de pontos de resisténcia que
representam]...]” (Foucault, 2017, p.104).

Esta nocdo de resisténcia esta associada a uma virada estética irresistivel no manifesto:
0 estudo das coreografias de contraconduta dos desvios e das brincadeiras ontologicas
(Preciado, 2022) — as bichas, as caminhoneiras, as indesejaveis e sedentas, as que comem
com os dedos, as drag queens, as que dao o cu, as que assumem a tecnicidade dos géneros
etc. Sugerindo essas subversdes que a heterossexualidade falha ao ndo poder se
substancializar, a contrassexualidade aponta para a anormalidade dos desvios como
bioescrituras performativas que se multiplicam como um organismo Vivo.

Fomos ensinados no monolinguismo sexual e esta heterossexualidade “[...]¢ a lingua
que ndo conseguimos perceber como artefato social[...]” (Preciado, 2022, p.17). Esta
contingencia anunciada sugere a multiplicidade irredutivel dos sexos: “A contrassexualidade
¢ uma tentativa de tornar estrangeiro a propria sexualidade e de se perder na tradugdo sexual.”
(p.17). Contra a automagéao sexual, o dildo, um objeto de madeira low tech encapado com
borracha, ocuparia este ndo lugar enunciativo da incorporagdo técnica da sexualidade,
evidenciando o carater altamente prostético do sexo; seria um ndmade que percorreria
qualquer espaco corporal, impossivel de naturalizar-se.

O dildo que goza, que come um cu, como também o anus que sente prazer, as praticas
sadomasoquistas que parodiam uma vida normativa estavel, sugeririam o carater altamente

prostético da diferenciacdo e da coreografia sexual. As praticas contrassexuais ndo tem como
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objetivo o prazer fisico e nem a producao e identidade, mas “[...] a experimentacao de afetos
¢ a liberdade.” (p.20). A proétese, especificamente o dildo, estaria nesse cruzamento prostético
de 6rgdos-maquina do pos-humano, desestabilizaria a identidade sexual a tornando némade e
de qualquer um, langando-nos no limite do “[...Jorganico ¢ da maquina, a protese introduz no
sexo e na sexualidade ndo s6 a ontologia do devir e da despossessdo, mas também a politica
do travestimento somatico.” (2022, p.18). O dildo interviria nessa “coreografia sexual com
roteiro e desfechos produtivos predeterminados.” (2022, p.23), apostando na traducdo de
sexualidades desconhecidas, na [...Jexperimentagdo radical de novas praticas de
emancipagdo sexual e autogestdo sexual coletivas.” (p.24). Mesmo sendo ele, e justamente
por ser, este objeto relegado a “[...Juma ‘simples protese inventada como paliativo da
incapacidade sexual das 1ésbicas’” (2022, p.32).

Estes principios contrassexuais, anunciariam que tanto a arquitetura do corpo € politica
quanto as bioescri¢cBes do sexo-género também sdo, sugerindo que a heterodivisdo corporal
ndo passa de um texto socialmente inscrito e naturalizado, e como o territorio, a pele, careceu
de ser recortada, dividida e inserida em significantes corporais (2022). A erotizacdo do anus e
do dildo, por fim, ndo gerariam reproducdo, geram beneficios que ndo podem ser medidos
dentro de uma economia heterocéntrica, e pelo anus, segundo Preciado, o sistema tradicional
de representacdo do sexo/género e a obediéncia a sexualidade normativa dividida em papeis
binérios, vai & merda.

Em suma, podemos sugerir que esta bioescritura corporal, tal como analisada por
Preciado, analisa o carater altamente investido e prostético do sexo-género e, ao baguncar as
fronteiras entre o que € organico e plastico, deseja rasurar as coreografias sedimentadas e 0s
mapas cognitivos sexuais binédrios da heterossexualidade. Nessa rede destituidora da
possibilidade de natureza ausente de tecnicidade, teria no anuncio do ciborgue de Haraway,
como na impossibilidade de um corpo pré discursivo, mas sim, performativo, de Judith
Butler, e nas técnicas de sujeicdo e de resisténcia de Foucault, a centralidade de seu percurso
de desnaturalizacdo do sexo e rasuras das fronteiras entre natureza e cultura. A partir desta
heranca, alguns anuncios contrassexuais de desnaturalizacdo da sexualidade heterossexual e
binaria tornaram-se possiveis. Nesse sentido, ambas essas pessoas autoras serviram como um
dildo: teorias dildo, livro dildo. E, como técnicas incorporadas, auxiliaram Preciado a pensar
no corpo como uma tecnologia social-cultural bioescrita.

Assim, nos lembra a contrassexualidade dos usos politicos da categoria natureza:

incitando a heterossexualidade a ocupar o lugar de original-natural, mas, desde sempre,
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tratou-se de incorporacdes prostéticas cuja organicidade e tecnicidade coexistem. Desse
modo, através da desnaturalizacdo dos rituais performativos que pretendem garantir a ficcdo
do natural e a partir da contra producdo das coreografias de naturalizacdo, os desvios
contrassexuais tornam-se centrais para a subversdo das coreografias sexuais sedimentadas,

baguncgando sistemas de natureza e anunciando a multiplicidade afetiva sexual.

MONOCULTURA DOS AFETOS E A COMPULSORIEDADE DE UM REGIME
COLONIAL AFETIVO

A heterossexualidade compulséria, como viemos sugerindo neste estudo, trata-se de um
sistema ontolégico que se reifica a partir de tecnologias de dominacao-regulagdo-controle
incessantes. Diante destas performances que desejam se substancializar, pretende-se sugerir
nesta secao, que a ficcdo da estabilidade corporal em suas coeréncias e correspondéncias
entre sexo-género-desejo, articula a garantia de uma incitacdo colonial monocultural afetiva.
Como a estabilidade do corpo, a afetacdo unitéria se trataria de um efeito dessa economia
sexual colonial fundamental para a colonizacdo (Nufiez, 2023). Geni Nufiez (2023),
pensadora e psicologa Guarani, sugere uma analise do modo como fomos-somos incitados a
nos afetar em nossas relacdes em sua amplitude afetiva. Segundo Nufiez, a monocultura dos
afetos estaria atrelada a propria condicdo de nossa afetacdo, sendo ela efeito de uma
economia heterossexual colonial compulséria, nos condiciona a imaginar-pensar-sentir as
afetacbes naturalizadas por principios monogamicos-cristdos-heterossexuais. Esta
monocultura dos afetos, gira em torno: da posse, da propriedade, da fidelidade do meu desejo
e do outro, da estabilidade emocional e afetiva, do felizes para sempre, do prazer sexual, de
impossibilidades de afetacbes em concomitancia, em suma, da cristalizacédo e unidade afetiva.
Diante desta sintomatica heterossexualidade compulséria no seio de nossa imaginagdo e
possibilidade afetiva, sera a monocultura o inico modo naturalmente possivel de afetagcdo?

Nufiez, em sua obra “Descolonizando Afetos: experimenta¢des sobre outras formas de
amar” (2023), fundamental para uma analise Etica-politica da cultura afetiva imbricada a
uma colonizacdo em continuum, comega nos lembrando da forga da palavra, e conta que sua
mé&e ndo conhece, em Guarani, nenhuma palavra que denote posse (2023). Em vez de dizer
gue somos donos de algo, afirma Nufiez, diz-se em Guarani que estamos em sua companhia:
o rio ndo € nossa propriedade, como a terra também ndo, “[...Jndo0 somos proprietarios de

nenhuma existéncia[...] Nao somos donos da terra, somos a terra” (2023, p.20). Sugerindo
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que a linguagem Guarani evidencia o espirito livre de posse, essa que adoece a terra, como
também o nosso corpo-espirito, defende que viver bem € viver sem posse. Nesse caminho
desnaturalizador da posse como possibilidade natural de afetacdo, exibe sua tese principal: A
colonizacdo inventou e impbs a posse como forma de afetacdo (Nufiez, 2023), e, como
podemos também sugerir, trata esse regime colonial de esconder o0s processos de
incorporacédo através dos quais a naturalizacdo das técnicas heterocoloniais se d&o (Preciado,
2023).

Geni Nufez (2023) nos lembra que sua nocao de afeto ndo se trata de carinho ou de
relacdes sexuais com outro animal-humano, mas a defende em um sentido amplo. Neste
caminho de abertura da nocdo de afeto, faz uso do sentido de afetacdo do filésofo moderno
Espinosa (1979), e propde a ampliacdo dessa nocdo para além de uma relacdo sexual-afetiva,
isto é, afetar-se ao mundo, com os viventes em sua pluralidade, com os rios, as montanhas, as
plantas, os animais humanos-ndo humanos, em variadas e indiziveis formas. A pensadora
Guarani chama atencdo ao modo como nos afetamos e somos afetados e para como somos
autorizadas a nos afetar a partir da unidade e centralidade afetiva direcionado a um caminho
monocultural, sem concomitancia, duravel e estavel. Fora dessa suposta natureza original de
afetacdo, dentro de um discurso colonial heterossexual, s6 ha patologias, selvageria,
inumanidade e monstruosidade (Preciado, 2023).

Neste caminho de analise, a pensadora nos alerta para a colonizacdo atrelada a
incitacdo de uma monocultura compulséria dos afetos. Nos afetamos desde o inicio de nossas
vidas a partir do desejo de uma unidade duravel e monocultural: uma Unica formacao, tdo
especifica quanto unitéria — escola, graduacdo, mestrado, doutorado etc, um corpo unitario,
naturalizado e essencialista a0 méximo possivel, um Unico género, um Unico recorte sexual,
uma Unica coreografia sexual (entra e sai, sai e entra), um Unico parceiro em dado tempo e 0
mais duravel possivel, etc.

Nessa coreografia violenta da producdo-incitacdo do um e da ndo concomitancia, isto €,
de apenas uma relacéo afetiva por vez, Geni Nufiez (2023) se atenta a invasdo na primeira
modernidade, como a necessidade de exterminar e tornar 0os povos indigenas monogamicos
como condicgéo para a colonizagdo. Ao sugerir que a ndo monogamia precisava ser erradicada
com rapidez no inicio da invasdo colonial, analisa que a multiplicidade afetiva dos povos
originarios era um empecilho para o batismo, para a procriagao dentro do seio familiar, para a
catequizagdo e casamento cristdo (Nufiez, 2023) e, consequentemente, para a produgdo da

familia nuclear como “cristais biopoliticos” (Foucault, 2017).
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Nesse sentido, a monogamia no inicio da invasdo colonial era, e é, um projeto
civilizatério que buscava impor a moralidade cristd, erradicando as praticas nao
monogamicas, instituindo a monogamia e o cristianismo heterossexual. Este movimento de
destituicdo dos costumes afetivos dos povos originarios os invasores faziam em nome do bem
e da moral, em nome do amor, da familia e da natureza humana. Curiosamente, principios
que, até hoje, sdo fortemente incitados como bons valores. Nesse sentido, Geni Nufiez (2023)
nos chama atencéo para a urgéncia de suspeitarmos do bem como exercicio descolonial, e do
que nos ensinaram como justo e correto, em outras palavras, do que nos ensinaram como
natureza fundante e originaria do humano. Humanamente possuimos familia-estado-
propriedade privada, humanamente amamos uma Unica pessoa em um dado momento,
humanamente temos linguagem, humanamente temos sexo, humanamente trabalhamos até a
morte etc.

Nesse sentido, o que chamamos de natureza humana é sempre efeito de negociaces, de
violéncias, de pactos de sentido, de recortes corporais, de técnicas, sugerindo, desse modo,
que a manutencdo do humano unitario e universal conta com a abje¢do e exploracdo do que
ndo é humano, portanto, selvagem e ndo sujeito. O Eu unitario tem como condicdo a
producdo e exclusdo de tantas outridades (Kilombra, 2019), evidenciando que o silencio da
manutencdo do sujeito, do humano, implica incontaveis violéncias, como nos lembra
Mombagca (2016).

Como proposta descolonial, Nufiez (2023) evidencia sua escolha por estudar a ndo
monogamia e ndo correntes como o poliamor ou o amor plural. A ndo monogamia, explica
Nufiez, ndo teria a ver com a necessidade de mdaltiplas relacdes de poliamor simultaneas, ndo
que fosse um problema té-las, mas tem como fundamento o cuidado ético-politico de que
essas relacGes ndo totalizem as vidas e despotencializem a multiplicidade afetiva com o
mundo, com a comunidade, consigo e com o todo. NUfiez traz como argumento a proposta de
autonomia sobre o corpo e de ter, inclusive, uma Unica relacdo afetiva sexual, ou nenhuma,
caso queira, mas também de ter outras, caso assim também queira. A ndo monogamia,
sugerida pela autora, é uma proposta de artesania dos afetos para que a posse-estabilidade do
desejo do outro, como também do seu proprio, ndo seja a condi¢do de afetacao.

Com Ndfiez (2023), perguntemos: o que sobra do nosso prometido amor romantico-
verdadeiro quando retiramos, se € que € possivel, a propriedade-posse do outro, o “felizes
para sempre”, a fidelidade, a estabilidade e unidade de si do outro, a obediéncia e a pratica

sexual - mesmo quando ndo queremos, o trabalho doméstico incessante de mulheres
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racializadas do centro dessa relacdo de afetacdo? O que sobra de nossos afetos quando
tensionamos-desnaturalizamos a heterossexualidade compulséria como um regime de
verdade constituidor da possibilidade de nossas afetagdes-relagdes? Ha possibilidade de afeto
fora da heterossexualidade?

Em suma, podemos sugerir, que Nufiez propde a ndo monogamia distante da tentativa
de resolucéo a violéncia heterocolonial em curso, mas como uma abertura de possibilidades
para uma artesania dos afetos e descolonizacdo da prépria pele, defendendo que nossas
relacdes ndo podem nos esgotar, nos cansar, consumir nossa poténcia e muito menos nos
castrar frente a multiplicidade dos encontros. Diante disso, articulou a descentralizemos do
sexo como Unica via de relacOes de afetacdo, com a proposta de multiplicar o afeto além do
desejo colonial: podemos amar a terra, 0s rios, 0os animais humanos e n&o-humanos e
inimeras relacOes afetivas concomitantes. A vida, o corpo e as afetacdes, defende Nufiez, séo
multiplas e artesanais. Se uma relacdo afetiva nos deteriora, engole nosso tempo e nossa forca
vital, impedindo-nos de existir em poténcia, devemos perguntar: quais cuidados éticos
viemos tomando em nossos acordos de relagbes afetuosas? Com a poténcia de seu
pensamento, nos lembra: nem tudo que é acordado, é ético, e pergunta: Qual Iéxico sustenta a

possibilidade desse acordo? (NUfiez, 2023)

CONSIDERACOES FINAIS: PELA MULTIPLICIDADE DOS CORPOS E DOS
AFETOS

Tensionar o desejo pela unidade sexual e dos afetos implica rasurar o desejo do estado-
colonial de castracdo da nossa imaginacdo sexual e afetiva, como trata-se da tentativa de
desestabilizar a suposta naturalidade que nos condicionam a assumirmos: sSexos unos,
identidades unas, coerentes e binarias, e que fazem da anatomia representacdes perfeitas da
totalidade do corpo, no agora e no que pode vir a ser.

Casamentos unos, parceiros unicos, desejo Unico, corpo Unico, Iisto e,
heterossexualizado. Suspeitar do sexo e de suas prescrigdes coloniais de utilidade e usos em
sua ampla coeréncia de inteligibilidade, trata-se do desejo de desnaturalizar as fronteiras e
recortes que nos autorizam a pensar um modo de vida uno, corpo uno e afeto uno. Trata-se
dos estudos das coreografias contrassexuais, atrelado a urgéncia de rasurar as fronteiras de
possibilidade de uma natureza pura-boa-humana, no desejo de desnaturaliza-la, assumindo

suas coreografias de violéncia e a poténcia dos desvios. Implica em destituir a possibilidade
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do normal, devolvendo ao normal suas lentes de normalidade (Mombaca, 2016), seus lugares
naturalizados — monogamicos, nucleares, heterossexuais, estatais — implica, por fim, no
desejo de os evidenciar como tdo culturais, técnicos, artificiais, quanto qualquer desvio.

Nesse sentido, identificar a monogamia enquanto uma tecnologia de controle, como a
diferenciacdo sexual naturalizada, reforca a ideia de que o Sujeito sempre teve nas maos -
amparadas por bisturis e legalidades - as condi¢des técnicas de leitura e significacdo das
relacdes e do corpo. Homens cisgéneros sempre praticaram a ndo monogamia livremente, por
exemplo, e nesse sentido, a monogamia é uma ficcdo do poder (Mombaca, 2016) que se
reitera com o desejo de continuar explorando o trabalho doméstico das mulheres
(Nufiez,2023) a partir da naturalizacdo de determinadas tecnologias de controle (Preciado,
2023). Trabalho gratuito e por amor na criacdo das criangas, gratuito e por amor na
sustentacdo da familia, do capital estatal. Isso porque estado, posse e estabilidade em nucleos
familiares tratam-se da natureza humana. Portanto, cuidado com o que chamamos de bom e
correto, como diz Nufiez. Por fim, cuidado com o que chamamos-nomeamos de natureza.

Neste caminho de anéalise, como Gltimo lamento, poderiam nos confrontar: mas temos o
casamento entre pessoas do mesmo sexo legalmente aceito e temos o sistema unico de satde
financiando terapias hormonais para transicdo de género em nosso pais. J& ndo aceitamos
vocés com suas viadagens e até botamos um espetinho de legumes em nossa churrasqueira de
carne sangrando, 0 que tanto vocés querem? Esta pergunta, sugiro ser potencializada com
Judith Butler (2022): Qual preco pagamos por desejar o desejo do estado? Qual preco
pagamos por desejar pertencer a um lugar de natureza sexual e de natureza afetiva? Quem o
estado deseja que o deseje? Quem pode desejar este desejo? E possivel pensar politicamente
sem pensar naqueles que o estado-capital-indUstria farmacéutica-escola- filosofia néo
desejam? E possivel filosofar sem pensar no irrepresentavel? No abjeto? No anormal? No
indizivel?

Eu, monstro meu

Susy Shock

“[...]Jeu monstro do meu desejo

carne de cada uma das minhas pinceladas

tela azul do meu corpo

pintora do meu caminhar

ndo quero mais titulos para carregar

ndo quero mais cargos nem caixas onde encaixar
nem o home certo que me reserve qualquer Ciéncia
Eu borboleta alheia a modernidade

a pés-modernidade

a normalidade
Obliqua
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Vesga

Silvestre

Artesanal

Poeta da barbarie

com o himus do meu cantar

com o arco-iris do meu cantar

COm meu esvoagar:

Reivindico: meu direito de ser um monstro
Que os outros sejam o Normal

O Vaticano Normal

O Credo em deus e a virgissima Normal

e 0s pastores e os rebanhos do Normal

0 Congresso Honoréavel das leis do Normal
[...]Eu s6 levo as minhas faiscas

o0 rosto do meu olhar

o tato do que foi ouvido

e 0 gesto vespa do beijar.”
(Shock, Susy, 2021.
p.94)
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CORPOS SINTONIZADOS
HECCEIDADE E DEVIR EM UM CONTO DE
GUIMARAES ROSA

TUNED BODIES
HAECCEITY AND BECOMING IN A STORY BY GUIMARAES ROSA

Rodrigo Carqueja de Menezes?!

RESUMO
Novas transformacdes nas relacbes do humano com a Terra exigem, com uma certa urgéncia,
novos modos de pensar 0 corpo e suas composi¢des. O presente trabalho visa analisar e
discorrer a respeito do conceito de hecceidade, tal como desenvolvido por Gilles Deleuze e
Félix Guattari em Mil Plat6s: Capitalismo e esquizofrenia 2. Esse conceito tenta dar conta
do problema da individuacdo de um corpo e seus processos. Assim, abre-se um modo
inteiramente novo de pensar a relagdo humano-natureza, sem que iSSO necessariamente
implique reduzir as diferencas ao esquema do mesmo, ou seja, sem 0 exterminio do outro.
Para exemplificar essa questdo, foi analisada a estoria de Guimardes Rosa intitulada O
burrinho pedrés da obra Sagarana, a fim de pontuar um novo modo de pensar a questdo do
corpo e deixar claro que aprender a se dirigir ao outro ndo € o que resulta de uma
compreensdo, mas sim condicdo de toda e qualquer compreensédo real.

Palavras-chave: Deleuze; Guimarées Rosa; Devir; Hecceidade.

ABSTRACT
New transformations in human relationships with the Earth urgently require new ways of
thinking about the body and its compositions. This work aims to analyze and discuss the
concept of haecceity as developed by Gilles Deleuze and Félix Guattari in A Thousand
Plateaus: Capitalism and Schizophrenia 2. This concept attempts to address the problem of
the individuation of a body and its processes. Thus, a completely new way of thinking about
the human-nature relationship opens up, without necessarily implying the reduction of
differences to the scheme of the same, that is, without the extermination of the other. To
exemplify this issue, the story by Guimaraes Rosa titled The Little Dust-Brown Donkey from
the work "Sagarana" was analyzed, in order to highlight a new way of thinking about the
question of the body and to make it clear that learning a way to address the other is not the
result of an understanding, but rather a condition for any real understanding.

Keywords: Deleuze; Guimaraes Rosa; Becoming; Haecceity.
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As maquinas do final do século XX tornaram completamente ambigua a diferenca entre o natural e o
artificial, entre a mente e o corpo, entre aquilo que se autocria e aquilo que é externamente criado, podendo-se
dizer o mesmo de muitas outras distingdes que se costumavam aplicar aos organismos e as maquinas. Nossas
maquinas sdo perturbadoramente vivas e n6s mesmos assustadoramente inertes.

(Haraway, 2009, p. 42).

Novas transformacgdes nas relagdes do humano com a Terra exigem, com uma certa
urgéncia, novos modos de pensar 0 corpo e suas composi¢des. Dito de outro modo, essas
transformacdes das relagdes entre o corpo humano e o corpo da natureza, junto a toda
implicacdo no campo social e politico, também acabam sendo a oportunidade para recolocar
sobre novas orientacGes antigos conceitos filosoficos ja estabelecidos e enrijecidos. De um
modo geral, a complexidade de se pensar as relacGes entre os corpos é que nelas sempre
entramos em contato com uma alteridade; somos, de certo modo, convidados a pensar sobre
nossos limites, até onde podemos ir com nosso agir € com o0 nosso pensar. Limites esses que,
se ndo forem problematizados/virtualizados, inevitavelmente caminharemos no sentido do
apagamento de tudo que se apresenta como existindo fora de nossa parcialidade e estranho a
tudo que nos é familiar. Assim, a problematica que surge a partir destas novas relacoes é:
Como pensar de um modo inteiramente novo a relagdo humano-natureza sem que isso
necessariamente implique sufocar, afogar, soterrar ou incinerar diferencas, ou seja, sem 0
exterminio do outro? Outro, aqui, significa tudo que ndo é abarcado pela identidade da forma-
homem, ou seja, tudo que ndo for /adulto/ hetero /branco/ europeu; dito de outro modo, uma
crianga, uma mulher, um animal, uma molécula e no limite a propria Terra.?2 Ou seja, como
ampliar nossos limites corporais de modo a abarcar, de modo potencializador, essas
alteridades?

De todo modo, explorar as relagdes entre 0s corpos no sentido de abarcar o outro
implica em problematizar as nossas determinacdes limitantes, dadas como constituidas,

prontas, fechadas ou jé fixadas por nossa ontologia vigente®. Toda determinagdo de algo, em

2 Aqui, a palavra Terra esta sendo utilizada no mesmo sentido que a filésofa Isabelle Stengers da a Gaia: "Gaia
é suscetivel, e por isso deve ser nomeada como um ser. J4 ndo estamos lidando com uma natureza selvagem e
ameacadora, nem com uma natureza fragil, que deve ser protegida, nem com uma natureza que pode ser
explorada a vontade. A hipotese é nova. Gaia, a que faz intrusdo, ndo nos pede nada, sequer uma resposta para a
questdo que impde. Ofendida, Gaia € indiferente a pergunta “quem ¢ responsavel?” e ndo age como justiceira —
parece que as primeiras regides da Terra a serem atingidas serdo as mais pobres do planeta, sem falar de todos
esses viventes que ndo tém nada a ver com a questdo. O que ndo justifica, de modo algum, uma indiferenca
qualquer em relacdo as ameagas que pesam sobre 0s viventes que habitam conosco essa Terra. Simplesmente,
ndo é da conta de Gaia." (Stengers, 2015, p. 39 e 40).

3 As novas relagfes com a técnica/tecnologia é também um ponto interessante para se problematizar o pensar
ontolégico. Do primeiro martelo as espaconaves, passando pelas redes digitais de computadores, aumentamos a
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certa medida, anda junto com o estabelecimento de limites, com a exaustdo dos devires, com
a fixacdo de processos e movimentos, nos cegando para as imprevisiveis descobertas que
podem surgir sempre que nos abrimos ao contato com qualquer diferenga. Esta cegueira surge
sempre que se encara 0 elemento diferenciante como o negativo de uma afirmacao, como a
falta de uma plenitude, a degradacao de uma perfei¢do ou a decadéncia de algo superior.

Mas a filosofia, quando busca ir além das determinacGes imposta por dogmatismos
enrijecidos, exige muito mais que esta simples conciliacdo negativa. Ela demanda a audécia
do pensamento que faz com que os limites ndo se fechem definitivamente para o fora, que
nossos devires ndo se extingam na plenitude homogénea do ser, que nossos movimentos nao
fiquem estagnados definitivamente em automatismos. Esse tipo de problemética ganha cada
vez mais sua concretude e proximidade, na medida que ndo se perde de vista a inevitabilidade

de pensar o corpo e suas relagdes.

AS HECCEIDADES

Uma das primeiras dificuldades que temos que enfrentar ao tentar pensar o corpo é
exatamente o fato de que ele estabelece o limiar entre aquilo que nomeamos como sendo
"nosso” e 0 mundo exterior. Assim, "nosso™ corpo aparece sempre como um limite entre
heterogéneos: o dentro e o fora, 0 orgénico e o inorganico, o0 vivo e 0 morto, o0 consciente e 0
inconsciente, o individuo e a sociedade, o privado e o publico, o atual e o virtual, o vivo e 0
meio, o natural e o artificial, a natureza e a cultura. Na radicalidade da questdo, ndo saimos
do problema estoico: o que ocorre, em termos de substancia ou matéria corporal quando uma
gota de vinho é derramada no mar? Essa fusdo ou mistura € aparente ou é essencial? A
resposta de Crisipo, 0 estoico, em sua Fisica, é direta: "a fusdo da esséncia e da matéria é
perene e perfeita (...); ndo é superficial e acessoria, e sim intima e fundamental" (Didgenes
Laértios, 1997, p. 215). Aqui, neste nivel de problema, a filosofia e sua maquina conceitual

velocidade dos ritmos temporais €, a0 mesmo tempo, diminuimos a extensao do espaco, problemética esta que
extravasa a condicdo de um "ser ai" e evidencia uma expansdo e ampliacdo da existéncia além da dicotomia
local/global. Sobre as técnicas e as tecnologias, nos fala Michel Serres em sua obra Atlas: Esta dupla saida de si
confirma, antes de mais, o fim do ser ai. Mas nem este nem aquela datam de ontem, nem da invengdo, mais ou
menos recente, desta ou daquela técnica ou tecnologia, pois a nossa memoria cultural assinala-os desde Ulisses a
Gilgamesh, viajantes perdidos por terra e por mar, contadores, mais ou menos mitdmanos, de aventuras, reais ou
imaginarias, em terras conhecidas e desconhecidas, e que a nossa ciéncia os aponta desde as primeiras excursdes
vagabundas de Sapiens sapiens, difundindo-se pelo planeta, fora do seu bergo de Africa; ele ndo habita nem
emigra: erra, a procura de sal e de alimento, do golfo Pérsico para Espanha, como, actualmente, busca saber ou
informacdo nos nossos canais. Tera ele, habitando aqui ou ali, alguma vez deixado de percorrer o globo e os
espacos virtuais? Pelo contrério, o ser ai emerge, tardiamente, no Neolitico, dos costumes de agricultura,
estando, portanto, ligado a técnicas particulares. (Serres, 1994, p. 186).
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séo forcadas a pensar um corpo fora dos quadros da ontologia ocidental, ou seja, sem reduzi-
lo as categorias de mesmo, unidade ou repouso. Assim, fica a questdo: como pensar um corpo
a partir de conceitos que permitam compreender fendmenos de heterogeneidade, alianca,
contagio, sintonia, simpatia, como¢do ou contiguidade entre o que entendemos como
pertencente a nos e 0 que estaria fora de n6s? Conceitos que possibilitem entender como
consistente toda relacdo com o outro, sem que fosse necessario toma-lo como negativo, como
falta, degradacéo ou decadéncia.

A resposta ndo pode ser simples, pois pensar 0 corpo como irredutivel as suas
determinacdes ou seus limites individuados é problematico para nosso modo representativo
de pensar. Fora de toda determinacdo representativa, um corpo é inseparavel de um conjunto
de relacbes com outros corpos e de processos que sao de vital importancia, porque dédo conta
de movimentos relacionais que aumentam e ampliam potencialidades. Além disso, faz-se
necessario encontrar um pensamento que nos force a evitar a escolha demasiadamente rapida
entre um dos polos da relagdo dentro/fora; ou seja, um pensamento do corpo em sua
integralidade. Esse pensamento deve nos fornecer os meios e a consisténcia para habitar um
local ainda indeterminado, que nos estimule a uma perplexidade problematica e que permita
superar as distribuicGes ja impostas pelo senso comum e pelo bom senso. Uma consisténcia
que se faz presente nas relacdes e que evidencia o esforgo para ultrapassar limites, conquistar
novos meios, intensificar as sensacOes e explorar outras velocidades, ao mesmo tempo em
que, para isso, ndo seja preciso eliminar, exterminar ou escravizar o outro.

Muitas experimentacdes foram tentadas na histdria do pensamento, mas ndo é simples
escapar do dogmatismo das opinides que limitam nosso pensamento a quadros canénicos do
mesmo, do uno e dos automatismos que atrofiam nosso modo de pensar os corpos. Gilles
Deleuze, por exemplo, na proposta de um empirismo transcendental, concebe o corpo como
uma composicdo de heterogéneos, como génese de devires; ou seja, pensar 0 COrpo como
indissociavel de suas composicdes e relagdes, escapando totalmente da simples alternativa
entre buscar um principio bem limitado ou cair de uma vez por todas na pura indeterminagao.
Assim, fica o problema: como saber em que ponto um corpo acaba e outro comega? Em que
medida esse corpo, indissocidvel das suas multiplas relacGes, pode ainda ser designado como
"este” individuo? Para entender essa dindmica corporal, Gilles Deleuze coloca o problema da
individuacdo de um modo totalmente original. Em Mil Plat6s - capitalismo e esquizofrenia 2,
obra concebida em conjunto com Félix Guattari, essa individuacdo original é pensada em

termos de hecceidade - conceito batizado pelo filésofo medieval John Duns Scotus e que
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nesta obra recebera uma leitura cartografica. Alias, essa é uma peculiaridade desse grandioso
livro: todos os nomes proprios evocados - filésofos, artistas ou cientistas - sdo tomados como
agrimensores que nos fornecem, cada qual a sua maneira, instrumentos encarregados de nos
auxiliar na orientacdo em um determinado platd ("zonas de intensidade continua™*) (Deleuze
e Guattari, 1995, p. 8). Assim, para pensar um corpo nao bastaria encontrar um centro
unificante ou determinar seus limites formais, como muito se acreditou no ocidente, mas sim
em seguir seus devires, encontrar relagdes entre todos os tipos de heterogéneos e, no limite,
localizar hecceidades. Mas 0 que sdo essas hecceidades? Trata-se de um modo muito especial
de individuacdo que, em certa medida, permite recolocar a questdo da individualidade de um

modo original. Nos apresentam Deleuze e Guattari:

H& um modo de individuagdo muito diferente daquele de uma pessoa, um sujeito,
uma coisa ou uma substancia. Nds lhe reservamos o nome de hecceidade. Uma
estacdo, um inverno, um verdo, uma hora, uma data tém uma individualidade
perfeita, a qual ndo falta nada, embora ela ndo se confunda com a individualidade
de uma coisa ou de um sujeito (Deleuze e Guattari, 1995, p. 47).

A partir das hecceidades, é possivel falar de uma estacao do ano, de uma hora precisa,
de uma data especifica, de uma paisagem ou mesmo de uma vida como individualidades
plenas, que ndo precisam de mais nada para completé-las. Essas individualidades, entendidas
como hecceidades, ndo estdo alienadas dos devires que as compdem, das relagcbes que as
constituem e das poténcias que elas abarcam. Toda essa dindmica de relacGes e poténcias
revela um tipo de determinacdo que ndo pode ser a causa de nada, mas sim o efeito de uma
indefinicdo potencializadora que nédo dissolve o corpo completamente em um indiferenciado.
Aqui, determinacdo e indefinicdo podem se conjugar, desde que haja uma dindmica em que
uma individuacdo em processo e ainda indefinida, ou seja, ainda individuante, possa explicar
uma determinada configuracdo. E tdo sutil que tentar exprimir essas hecceidades com nossa
linguagem ordinéria - que é feita para dar conta da nossa vida utilitiria e é composta por

simbolos que representam com muita facilidade estados e impermanéncias® - se torna

4 O modo expressivo como Mil Platés foi concebido, por platés e ndo por capitulos, ja faz parte da
experimentacédo deste livro em termos de contetdo.

5 E o que mostra Henri Bergson em sua obra A evolug&o criadora: "(...) Quer se trate de movimento qualitativo,
quer de movimento evolutivo, quer de movimento extensivo, 0 espirito arranja-se de modo a tomar vistas
estaveis da instabilidade. E desemboca assim, como acabamos de demonstrar, em trés espécies de
representacdes: 1~ as qualidades, 2~ as formas ou esséncias, 3~ 0s atos. A essas trés maneiras de ver
correspondem trés categorias de palavras: os adjetivos, 0s substantivos e os verbos, que sdo os elementos
primordiais da linguagem. Adjetivos e substantivos simbolizam entdo estados. Mas o préprio verbo, se nos
atemos a parte iluminada da representacdo que ele evoca, realmente ndo exprime outra coisa." (Bergson, 2005,
p. 328)
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extremamente dificil. Nesse contexto, teriamos que nos expressar do seguinte modo, como
exemplificam Deleuze e Guattari: "E é de uma s6 vez que é preciso ler: o bicho-caga-as-
cinco-horas. Devir-tarde, devir-noite de um animal, ndpcias de sangue. Cinco horas é este
bicho! Este bicho é este lugar!" (Deleuze e Guattari, 1997, p.50). Assim, utilizar a linguagem
ordinaria para dar conta desses fenémenos nos levaria ao desafio de produzir construcdes
linguisticas complicadas e de dificil compreensdo. No entanto, essa tarefa se torna viavel nos

contos modernos e seus procedimentos literarios®.

UM DIA NA VIDA DO BURRINHO PEDRES

Vale a pena acompanhar esses corpos individuantes por hecceidades nessa passagem
do conto O burrinho pedrés, da obra Sagarana de Guimaraes Rosa. A estoria toda compde
uma linda individuacdo por hecceidade e é apresentada de um modo bastante didatico. Rosa
comeca, nos quatro primeiros paragrafos do conto, apresentando nosso burrinho de modo
genérico, ou seja, com uma descricdo que poderia se referir a qualquer animal semelhante.
Entdo, como se tivesse a necessidade de recomecar a estoria no quinto paragrafo, ele
apresenta novamente nosso personagem: “nada disso vale fala, porque a estoria de um
burrinho, como a histéria de um homem grande, é bem no resumo de um s6 dia de sua vida.”
(Rosa, 1994, p. 199-200, grifo nosso). E nesse ponto que a magica realmente comega; pelo
meio, em bloco, a narrativa se transforma em uma individualidade, a hecceidade de "um dia"
na vida do burrinho. Este personagem, que pode ser considerado uma espécie de
"personagem ritmico”, que, nesse acontecimento, nessa sinfonia sertaneja, torna-se
indissociavel do grande sertdao de Minas Gerais, ou seja, de uma "paisagem melodica": “E a
existéncia de Sete-de-Ouros cresceu toda em algumas horas — seis da manha a meia-noite —
nos meados do més de janeiro de um ano de grandes chuvas, no vale do Rio das Velhas, no
centro de Minas Gerais” (Rosa, 1994, p. 200). Tudo aqui forma uma individualidade perfeita,
desde o crescimento intensivo do grau de existéncia do personagem burrinho - seu aumento
de poténcia - até todo o conjunto em movimento da paisagem do sertdo, que lhe é

coextensivo.

6Importante ressaltar que Deleuze e Guattari ndo tratam um conto simplesmente como uma forma literaria
relacionada com o imaginario de um autor. Um conto, para eles, é tomado como um tipo de agenciamento
coletivo perfeitamente real que nos faria perceber inusitados "blocos de devir". "Sera que, ao lado dos dois
modelos, o do sacrificio e o da série, o da instituicdo totémica e o da estrutura, haveria ainda lugar para uma
outra coisa, mais secreta, mais subterranea: o feiticeiro e os devires, que se exprimem nos contos e ndo mais nos
mitos ou nos ritos? (Deleuze e Guattari, 1997, p.18)
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Vale lembrar que todo recorte € totalmente arbitrario; o conto inteiro poderia servir
aqui para 0 nosso proposito. Ele todo deveria ser lido de uma s6 vez, mas, a titulo de
exemplo, vamos escolher um ponto qualquer. Em um momento da estoria, Guimardes Rosa
precisa colocar em marcha um movimento de boiada com seus bois, vacas, vaqueiros e 0
burrinho, em uma espécie de conjunto polifénico com toda a paisagem sertaneja. Para que tal
polifonia seja ativada ndo bastaria dizer de modo genérico ‘movimento dos boiadeiros’, ele
faz com que toda a paisagem ganhe uma velocidade, gerando mdltiplas séries de relagdes que
exprimem uma complexidade de movimentos ritmicos (Ledo, 1994, p. 141) com distintas
variaces de duracdes. Sao multiplas e heterogéneas velocidades amalgamadas afetivamente
em um Unico organismo sinfonico. E um “bicho inteiro” que vai entrando em sintonia nas
dimensdes de um "sertdo sem fim”. Guimardes Rosa astuciosamente comeca com uma
tristeza: "(..) e 0 berro queixoso do gado junqueira, de chifres imensos, com muita tristeza,
saudade dos campos, queréncia dos pastos de la do sertdo..." (Rosa, 1994, p. 212). E, de
repente, surge uma cancdo’, pouco importando quem a entoou, se um personagem ou 0
préprio narrador. Trés frases em aliteragdo: "Boi bem bravo, bate baixo, bota baba, boi
berrando... Danca doido, da de duro, da de dentro, da direito... Vai, vem, volta, vem na vara,
vai ndo volta, vai varando..." Outra can¢io® e como magica os problemas se vo e o navio-
centopeia parte:

Pouco a pouco, porém, os rostos de desempanam e os homens tomam gesto de
repouso nas selas, satisfeitos. Que de trinta, trezentos ou trés mil, s esta quase
pronta a boiada quando as alimérias se aglutinam em bicho inteiro — centopeia -,
mesmo prestes assim para surpresas mas. (...). E, agora, pronta de todo esta ela
ficando, ca que cada vaqueiro pega o balanco de busto, sem-querer e imitativo, e
que os cavalos gingam bovinamente. Devagar, mal percebido, vao sugados todos

pelo rebanho trovejante — pata a pata, casco a casco, soca soca, fasta vento, rola e

trota, cabisbaixos, mexe lama, pela estrada, chifres no ar ... A boiada vai, como um
navio (Rosa, 1994, p. 213).

Aqui, uma centopeia se produz e ganha o andamento de um movimento em glissando,
repleto de afetividade e que vai contagiando as partes de todo o conjunto. Surge uma espécie
de coparticipacgdo entre todos, em sintonia - ora parecendo sem querer ou quase sem querer,
ora como por um ato preciso de vontade, ora desengoncado e, as vezes, sem qualquer
hesitacdo, alcancando um andamento coletivo. Assim, ndo faz mais sentido perguntar: quem

influencia e quem é influenciado? N&o existe uma resposta simples para esta questdo. Todos

7 “Um boi preto, um boi pintado, /cada um tem sua cor. /Cada coragdo um jeito/ de mostrar o seu amor (Rosa,
1994, p. 212).
8 “Todo passarinh’ do mato/ tem seu pio diferente./ Cantiga de amor doido/ ndo carece ter rompante...” (Rosa,
1994, p. 212).
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— paisagem, bichos e gente - sdo, ao mesmo tempo, causa e efeito dos movimentos uns dos
outros. Todos sdo condutores e conduzidos, afetam e sdo afetados. Mais do que poderiamos
prever, até mesmo o autor entra nesta indiscernibilidade na medida em que tanto o contetido
quanto o seu material expressivo sdo tomados pelo movimento da boiada. Os homens —
personagens e autor - induzem do mesmo modo que 0s animais 0s induzem ao movimento.
Os corpos humanos ndo apenas sdo afetados por seus préprios desejos de que a condugdo da
boiada seja bem-sucedida, mas também estdo, de algum modo, abertos ao desejo dos bois de
ajuda-los a conduzi-los de maneira impecavel. Gilles Deleuze e Félix Guattari chamariam
todo esse conjunto de uma vizinhanga, de coparticipacdo em hecceidades, de um devir-
animal.

Fica claro que os modos de conexdo desses devires sdo imprevisiveis. O importante é
compreender que ndo se trata de uma mera relacdo metafdrica, tudo é muito real. No nosso
exemplo do Guimardes Rosa, todos os elementos entram em uma relacdo de movimento e
repouso, em conjunto com um grau de poténcia no devir-centopeia. Ninguém estd pensando
em parecer uma centopeia, mas, no final, ocorre a emissédo do animal. Pode acontecer que um
dos vaqueiros perceba que isso esta acontecendo, mas ja ndo ha o que fazer, pois ja esta
tomado pelo movimento. Claro que ha "uma" centopeia, mas nao adianta querer encontrar
uma identidade, uma igualdade, uma analogia ou uma oposi¢do com o bicho, pois trata-se da
producdo do animal - ou seja, de uma emissdo corpuscular através de zonas de vizinhanca
com um animal, mas que poderia ser uma mulher, uma crian¢a, uma planta ou até mesmo a
propria Terra. Fazer do mundo um devir é produzir mundos, como nos dizem o0s autores:
"encontrar suas vizinhancas e suas zonas de indiscernibilidade™ (Deleuze e Guattari, 1997, p.
73). No limite, temos um mundo inteiro em devir. Mas é possivel entrar em devir com o
mundo? A resposta de Deleuze e Guattari é positiva:

E nesse sentido que devir todo mundo, fazer do mundo um devir, é fazer mundo, é
fazer um mundo, mundos, isto é, encontrar suas vizinhangas e suas zonas de
indiscernibilidade. O Cosmo como maquina abstrata e cada mundo como
agenciamento concreto que o efetua. Reduzir-se a uma ou varias linhas abstratas,
gue vdo continuar e conjugar-se com outras, para produzir imediatamente,

diretamente, um mundo, no qual é o mundo que entra em devir € n6s nos tornamos
todo mundo (Deleuze e Guattari, 1997, p. 73).

Neste sentido, € preciso abrir-se a um Cosmo abstrato que seja suficientemente sébrio
e irredutivel aos limites preestabelecidos pelo dogmatismo das opiniGes, que restringem

nosso pensamento a esfera do mesmo e dos automatismos que atrofiam e fixam nossos
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corpos. Essa abertura deve permitir a liberacdo de novas efetuacdes concretas de mundos

inconcebiveis até entdo. Uma filosofia-Cosmo, como também desejava Nietzsche.

CONSIDERACOES FINAIS

A experiéncia de encontrar vizinhangas ou zonas de indiscernibilidade ndo pode ser
compreendida como uma relacdo de identidade, semelhanca, analogia ou oposicao a forma do
outro, pois nunca é uma questdo de isomorfismo, antropomorfismo, zoomorfismo ou
geomorfismo. Um devir-outro €, antes de tudo, algo que se produz na vizinhanga, sem que
isso nos leve a pensar em termos de simetria entre formas. Alias, a experiéncia inteira ¢ uma
experiéncia assimétrica de coparticipagdo, um habitar “com”. Melhor do que dizer que nos
transformamos no outro, dizemos que nos transformamos com "um" outro, tanto quanto um
outro pode se transformar com "um™ nos, desde que haja disposicdo para isso. Esta nova
articulagdo, que envolve o “com” enquanto uma articulacdo indiscernivel de um “habitar
com”, pode nos levar a sugerir que quando Guimardes Rosa descreve movimentos de
particulas e afetos, ele ndo esta mais articulando palavras humanas. O que se passa é algo bem
diferente: Rosa é, a todo momento, também articulado pelo arranjo, pelo agenciamento, pela
estoria que criou. Esse arranjo permite a articulacdo de novos modos de expressdo, novas
maneiras de devir com um ndo-humano. Essa experiéncia, pela qual se constroi um devir-
outro, ilumina um dos modos de articulagdo ou sintonia entre os corpos: trata-se de uma
modalidade sempre singular de relacdo, tanto com um corpo quanto com um mundo. Assim,
produzimos um corpo disposto a permitir que um outro mundo o afete, possibilitando, ao
mesmo tempo, que nosso mundo afete esse outro. Com essa producdo, aprendemos em
conjunto a sermos afetados.

Quando nos perguntamos sobre a relevancia desses fendmenos, podemos responder
que, na relacdo entre os corpos, surge o problema do outro. Contudo, os devires e as
hecceidades, conforme trabalhados por Gilles Deleuze e Félix Guattari, fazem mais do que
isso: liberam uma perspectiva ainda inaudita, dando atividade ao que seria um simples
elemento passivo na relagéo, transformando-o em uma forca afetiva; uma entidade que coloca
problemas e que produz perguntas. Aqueles que entram nesses processos ndo apenas fazem
emergir um polo ativo na perspectiva do que seu corpo esta construindo, mas também sao
colocados em atividade por aquilo que ajudaram a criar. Essa dindmica € concomitante: ao

mesmo tempo que criam, também sdo criados por afetos-outros. Aqui, o afeto ndo pode ser
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entendido como uma mera interferéncia a uma objetividade idealizada ou como um
subjetivismo amoroso de tipo burgués; ele é um dispor-se para se tornar interessado, para
afetar-se na multiddo de problemas apresentados por uma alteridade. Por exemplo, quando
um conhecimento ou uma atividade - cientifica ou ndo - pretende ignorar o campo dos afetos,
ndo acessamos um mundo mais objetivo, mas apenas um mundo sem uma vizinhanga, sem
sintonia e, consequentemente, sem o outro. Este € um mundo desafetado, onde as linhas séo
tracadas apressadamente e as relagcdes servem ao mesmo e a estagnacdo de nossos cCorpos,
despotencializando nossa capacidade de agir e pensar. E um mundo sem importancia,
empobrecido, onde o0s corpos sdo destituidos de um desejo realmente produtivo, de
expectativas, de interesses, um mundo de mentes niilistas, corpos estereotipados e
desprovidos de vitalidade - em outras palavras - um mundo simplesmente mal sintonizado. Se
h& um aprendizado aqui é que os devires e as hecceidades nos ensinam que aprender a nos
dirigir ao outro ndo é o resultado de uma compreensdo, mas sim uma condicdo de toda e

qualquer compreensdo real.
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RESUMO
Diante de um sistema educacional que promove a cultura dominante e uma perspectiva
eurocéntrica do mundo, a Lei 10.639/2003 surge como um instrumento de combate ao
racismo através da educacdo. Essa legislacdo torna obrigatério o ensino da histéria e cultura
afro-brasileira nas escolas, destacando a relevancia da Africa na formagdo da sociedade
brasileira e fomentando a valorizacdo da diversidade étnica e cultural do pais. Nesse
contexto, propomos analisar as possibilidades de um ensino de Geografia com bases
decoloniais e antirracistas por meio de uma revisdo da literatura. Com base na Lei
10.639/2003, a educacdo geografica pode adotar uma abordagem mais inclusiva e critica,
incorporando a histéria e as contribuices dos povos afrodescendentes e valorizando
epistemologias negras marginalizadas. Além disso, uma educacdo geogréfica antirracista
deve abordar as dinamicas de poder e discriminacdo racial nos espacos urbanos, incentivando
os alunos a analisar criticamente como o racismo molda as desigualdades socioespaciais e 0s
processos de segregacdo. O ensino de Geografia pode, assim, desempenhar um papel
fundamental na construcdo de uma sociedade brasileira que reconheca e valorize a
contribuicdo da populacdo negra desde a didspora africana.

Palavras-chave: Ensino de Geografia; Decolonialidade; Antirracismo; Lei
10.639/2003.

ABSTRACT
Given an educational system that promotes the dominant culture and a Eurocentric
perspective of the world, Law 10.639/2003 emerges as an instrument to combat racism
through education. This legislation makes the teaching of Afro-Brazilian history and culture
mandatory in schools, highlighting Africa's relevance in the formation of Brazilian society
and fostering the appreciation of the country's ethnic and cultural diversity. In this context,
we propose to analyze the possibilities of teaching Geography with decolonial and anti-racist
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foundations through a literature review. Based on Law 10.639/2003, geographical education
can adopt a more inclusive and critical approach, incorporating the history and contributions
of Afro-descendant peoples and valuing marginalized Black epistemologies. Additionally,
anti-racist geographical education should address the dynamics of power and racial
discrimination in urban spaces, encouraging students to critically analyze how racism shapes
socio-spatial inequalities and segregation processes. Geography education can thus play a
fundamental role in building a Brazilian society that recognizes and values the contributions
of the Black population since the African diaspora.
Keywords: Geography Education; Decoloniality; Anti-racism; Law 10.639/2003.

INTRODUCAO

A educacéo, assim como diversas outras esferas, representa um contexto no qual se
desenrolam os embates das relacGes de poder, evidenciando a opressédo derivada da ideologia
eurocéntrica branca em relacdo aos negros, frequentemente retratados em uma condi¢cdo de
inferioridade, permeada por preconceitos e racismo. Neste cendrio, a desumanizacdo do
individuo negro é notavel, sendo possivel constatar que na sociedade ele é sistematicamente

relegado a uma posicao de opressao.

Contemporaneamente, ha um amplo debate em torno do pensamento decolonial.
Considerando isso, nosso objetivo é abordar questbes que envolvam o ensino de Geografia
por uma perspectiva decolonial e antirracista, tendo como base a Lei 10.639/2003. Essa
legislacdo determina a inclusdo obrigat6ria do ensino da historia e cultura afro-brasileira em

todas as etapas da educacdo, desde a educacdo infantil até o ensino médio.

Essa legislacdo surge como um instrumento para desarticular o racismo presente nas
escolas, que muitas vezes perpetuam o preconceito racial contra a populacdo negra. No
entanto, juntamente com esse processo de desconstrucdo do racismo, é essencial promover
um ensino que tenha como objetivo a valorizacdo da contribuicdo negra no processo de

formacéo do Brasil.

Neste trabalho, inicialmente discutimos a distingdo entre colonialismo e
colonialidade. Em seguida, abordaremos as trés dimensdes em que a colonialidade pode se
manifestar: a colonialidade do poder, do saber e do ser. Posteriormente, trataremos da
formacdo do grupo Modernidade/Colonialidade e sua relevéncia para o conceito de giro

decolonial e para a formulacéo do conceito de decolonial.

148



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

Seguiremos entdo para a analise da colonialidade do saber geogréfico, quando
realizaremos uma breve retrospectiva historica do pensamento geografico, desde o
surgimento da Geografia como ciéncia até sua sistematizacdo no século XIX. Por fim,
refletiremos sobre a importancia da Lei 10.639/2003 para o ensino de Geografia decolonial e
antirracista, ressaltando a necessidade de valorizar as epistemologias e 0s pensadores negros

na construcao de um pensamento geografico critico de cunho decolonial.

DA COLONIALIDADE AO GIRO DECOLONIAL

A colonialidade é um conceito que ganhou destaque a partir da segunda metade do
século XX, oferecendo uma lente analitica para compreender as dinamicas étnicas e
educacionais que permeiam a sociedade brasileira. No entanto, antes de nos aprofundarmos
nas questdes relacionadas a colonialidade, é crucial diferencia-la do colonialismo, a fim de
evitar possiveis equivocos. Segundo Quijano (2007), o colonialismo refere-se a uma estrutura
de dominacdo e exploracdo de uma determinada populacéo sobre outra, estabelecida em uma
jurisdicao territorial distinta. O colonialismo teve sua existéncia em um periodo especifico da
historia, alcancando seu fim em determinado momento. Por outro lado, a colonialidade é a
imposicdo de uma classificacdo étnica/racial da populacdo mundial, iniciada com a
colonizacdo do continente americano pelos europeus. No entanto, ela ndo cessou quando 0s
paises colonizados conquistaram a independéncia, pois ainda podemos identificar a influéncia
europeia em territorios que sofreram com o processo colonial, por meio do controle da

economia, da politica, do conhecimento e da identidade.

Para Quijano (2005), a no¢do de raca emergiu com a chegada dos colonizadores
europeus a América, quando estabeleceram relagdes sociais e, consequentemente, criaram
distingdes baseadas em diferencas fenotipicas, delineando categorias raciais como indios,
negros, mesticos e europeus. Assim, surgiu a colonialidade do poder, visando naturalizar a
dominacdo dos colonizadores, que se autoproclamavam pertencentes a uma suposta racga

superior em relacao aos colonizados.

A partir do conceito de colonialidade do poder, é possivel ampliar o escopo e
abordar também a colonialidade do saber e do ser. Maldonado-Torres (2007a) define a

colonialidade do saber como a utilizacdo das epistemologias coloniais para a producéo e
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disseminacdo do conhecimento em paises que foram submetidos ao processo colonial. Por
sua vez, a colonialidade do ser refere-se a experiéncia colonial que impacta na
autopercepcao do individuo, levando-o a sentir-se inferior por pertencer a uma determinada
identidade nacional, enquanto julga como superiores 0s modos, culturas e a sociedade

europeia-ocidental-capitalista.

E imprescindivel compreendermos a conexdo entre colonialidade e modernidade
para uma analise completa. Mignolo argumenta que ha uma intrinseca relacdo entre esses
dois conceitos, uma vez que foi por meio da narrativa da modernidade, com sua viséo de
construcdo da civilizacdo ocidental, que os povos europeus procuraram legitimar sua
dominacdo sobre povos nativos americanos, africanos, asiaticos, aborigenes e maoris
(Mignolo, 2017). Dessa forma, a modernidade foi disfarcada como algo positivo, que
deveria ser adotado por todas as sociedades, enquanto as questbes relacionadas a
colonialidade foram ocultadas. No entanto, devemos entender a modernidade e a
colonialidade como duas faces da mesma moeda (Mignolo, 2008b), uma vez que é

impossivel a existéncia de uma sem a outra.

Nas décadas de 1990 e 2000, intelectuais de diversas nacionalidades e areas do
conhecimento reuniram-se e formaram o grupo Modernidade/Colonialidade. Académicos
como o0 sociélogo peruano Anibal Quijano, o semidlogo argentino Walter Mignolo, o
filosofo porto-riqguenho Nelson Maldonado-Torres e a linguista estadunidense Catherine
Walsh se encontraram em varias ocasides para dialogar sobre a renovacdo das ciéncias
sociais na Ameérica Latina. Foi dentro desse contexto que surgiu o termo giro decolonial,
cunhado em 2005 por Nelson Maldonado-Torres (Ballestrin, 2013). Ao empregar esse
termo, o autor busca abordar questdes relacionadas aos efeitos da colonialidade na sociedade
e aspira a promover mudancas na producdo do conhecimento, visando a constru¢do de um

pensamento critico (Maldonado-Torres, 2007b).

Em um esforco de sintetizar algumas das principais contribui¢des do grupo ao debate
decolonial, Ballestrin (2013) aponta cinco, sendo elas:

(a) a narrativa original que resgata e insere a América Latina como o continente
fundacional do colonialismo, e, portanto, da modernidade; (b) a importancia da
Ameérica Latina como primeiro laboratério de teste para o racismo a servi¢o do
colonialismo; (c) o reconhecimento da diferencga colonial, uma diferenca mais dificil
de identificagdo empirica na atualidade, mas que fundamenta algumas origens de
outras diferengas; (d) a verificacdo da estrutura opressora do tripé colonialidade do
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poder, saber e ser como forma de denunciar e atualizar a continuidade da
colonizagdo e do imperialismo, mesmo findados os marcos historicos de ambos os
processos; (e) a perspectiva decolonial, que fornece novos horizontes utopicos e
radicais para o pensamento da libertacdo humana, em dialogo com a produgdo de
conhecimento (BALLESTRIN, 2013, p. 110).

A luz dessas consideragbes, torna-se evidente a importancia do grupo
Modernidade/Colonialidade ao adotar uma postura critica em relacdo a colonialidade,
contribuindo assim para a construcdo e disseminacdo de ideias decoloniais no continente

americano.

Por fim, embora o uso da palavra descolonial esteja gramaticalmente correto, optar
pela palavra decolonial é uma questdo estratégica e de grande significado. Conforme
observado por Walsh (2017), o termo decolonial foi adotado pelo grupo M/C* em 2004 para
substituir o termo descolonial. Isso se deve ao fato de que o prefixo des-° sugere a ideia de
que as questbes coloniais podem ser simplesmente revertidas. No entanto, conceber um
momento nao colonial ndo é algo factivel, uma vez que a historia ndo pode ser desfeita.
Nesse sentido, a autora propde o uso da palavra decolonial, com o objetivo de pensar e

produzir conhecimento para além do paradigma da colonialidade.

Nesse contexto, o giro decolonial e a decolonialidade assumem uma importancia
fundamental para a reflexdo e o debate sobre a colonialidade. Isso acontece devido ao fato
de que a decolonialidade é uma parte necessaria para a formulacdo dos conceitos
relacionados a modernidade/colonialidade (Mignolo, 2008a). Dessa forma, podemos
construir um pensamento decolonial que transcenda o paradigma da modernidade,

respeitando as diferencas e promovendo a diversidade na produ¢do do conhecimento.

A COLONIALIDADE DO SABER GEOGRAFICO

E possivel observar a existéncia do conhecimento geogréafico muito antes de sua
sistematizacdo como ciéncia. A Geografia era discutida desde os tempos dos filésofos pre-
socréaticos, como Tales de Mileto e Anaximandro, que exploravam questdes relacionadas a
medicdo do espaco e a forma da Terra. Essas discussdes foram continuadas pelos pensadores

pos-socraticos como Avristoteles, que abordava a concepgdo de lugar e realizava descrigdes

4 Grupo Modernidade/Colonialidade (WALSH, 2017).
5 A autora refere-se ao uso da palavra em castelhano, porém, no portugués, verificamos a mesma dinamica.
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regionais. Ao longo dos séculos diversos outros pensadores contribuiram para o
desenvolvimento do conhecimento geografico, incluindo Immanuel Kant, no século XVIII, e
suas reflexdes sobre metafisica, fenbmenos (perceptiveis) e os noumenos (a coisa em si).
Essa trajetdria culminou nos dois pioneiros da Geografia sistematizada no século XIX:
Alexander Von Humboldt e Carl Ritter (Moraes, 1994).

A sistematizacdo da Geografia ocorreu na Alemanha durante o século XIX,
impulsionada por diversos fatores, dos quais se destacam a transi¢do da sociedade feudal
alemd para o modo de producdo capitalista e a necessidade do pais de consolidar-se como um
Estado-nacdo, visando emancipar-se em relacdo a modernizacdo capitalista e proteger-se de
invasores externos. A Geografia foi entdo sistematizada como uma ciéncia natural,
caracterizada pela énfase em elementos fisicos e naturais do ambiente, em detrimento dos
fatores politicos e sociais, em parte devido a influéncia do Positivismo. Essa abordagem,
conhecida como Geografia Tradicional, refletia os principios do Positivismo, que valorizava

uma viséo de ciéncia neutra e objetiva.

Entretanto, o discurso da neutralidade cientifica foi desenvolvido por intelectuais
pertencentes as classes dominantes com o objetivo de manter a Geografia como um saber
estratégico utilizado para dominar e defender seus interesses coloniais. 1sso porque a
Geografia, como ciéncia, emergiu em um momento de moderniza¢do em que a modernidade
e a colonialidade estavam profundamente interligadas. Assim, Lacoste (1929) argumenta que,
no final do século XIX, a Geografia poderia ser dividida em duas abordagens. A primeira
consistia em uma Geografia que refletia os interesses e perspectivas das classes dominantes,
priorizando a exploracéo e o controle dos territorios colonizados.

[...] de origem antiga, a geografia dos Estados-maiores, € um conjunto de
representacdes cartograficas e de conhecimento variados de representacdes
cartograficas e de conhecimento variados referentes ao espaco; esse saber sincrético

é claramente percebido como eminentemente estratégico pelas minorias dirigentes
que o utilizam como instrumento de poder (Lacoste, p. 31, 1929).

Enquanto a outra

[...] a dos professores, que apareceu hd menos de um século, se tornou um discurso
ideolégico no qual uma das fungBes inconscientes é a de mascarar a importancia
estratégica dos raciocinios centrados no espaco. Ndo somente essa geografia dos
professores é extirpada de praticas politicas e militares como de decisdes
econdmicas (pois 0s professores nisso ndo tem participacdo), mas ela dissimula, aos
olhos da maioria, a eficicia dos instrumentos de poder que sdo as analises espaciais.
Por causa disso a minoria no poder tem consciéncia de sua importancia, € a Unica a
utiliza-las em funcao dos seus proprios interesses e este monopolio do saber é bem
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mais eficaz porque a maioria ndo da nenhuma atencéo a uma disciplina que lhe
parece tao perfeitamente “inutil” (Lacoste, p. 31, 1929).

Torna-se evidente a intima relacdo do saber geografico com ideologias politicas
hegeménicas ligadas ao colonialismo e a colonialidade. No contexto educacional, esse
conhecimento foi utilizado como uma forma de mascarar o verdadeiro propdsito da
Geografia: a perpetuacdo do poder, a imposi¢cdo da cultura eurocéntrica sobre outras culturas
e a exploracdo econdmica dos territdrios colonizados. Isso serviu para sustentar o
desenvolvimento dos paises do Norte as custas dos paises do Sul, enriquecendo uma classe
minoritaria detentora desse conhecimento estratégico e, consequentemente, dos meios de

producdo (Lacoste, 1929).

Na segunda metade do século XX emerge a Geografia Nova, também conhecida
como Geografia Critica, com o propdsito de contrapor tanto a Geografia Tradicional quanto a
Geografia Quantitativa, essa Ultima surgida também no seculo XX. Enquanto a Geografia
Quantitativa buscava quantificar os impactos humanos resultantes do modo de producdo
capitalista, muitas vezes ocultando ou servindo aos interesses burgueses, a Geografia Nova
propunha uma abordagem critica que questionava as estruturas de poder e buscava

compreender as relacdes sociais e espaciais de forma mais holistica (Santos, 2012).

A Geografia Critica desempenha o papel de se opor ao carater hegemonico e
colonial da Geografia, propondo uma abordagem renovada baseada em principios
humanitarios. Além disso, ela confronta 0 modo de producédo capitalista e sua propensao a
disseminacdo de desigualdades pelo mundo, devido as suas violéncias estruturais. Nesse
sentido, assim como a Geografia foi por muito tempo utilizada como um instrumento
estratégico para a guerra, dominacdo e colonizacdo, ela também pode se tornar um
instrumento de libertacdo, emancipacao e revolucdo, propondo novas formas de producéo e,

consequentemente, de justica social (Santos, 2012).

Portanto, é imperativo associar a Geografia Critica ao debate sobre a
decolonialidade e, por meio dela, produzir um conhecimento geografico decolonial. Esse
conhecimento se contrap@e as estruturas coloniais que foram fundamentais para a emergéncia
da modernidade capitalista e que ainda exercem uma influéncia significativa no mundo

contemporaneo neoliberal globalizado (Lander, 2005).
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ENSINO DE GEOGRAFIA E A LEI 10.639/2003: PERSPECTIVAS
DECOLONIAIS E ANTIRRACISTAS

A promulgacdo da Lei 10.639/2003 em 9 de janeiro de 2003 pelo entdo Presidente
Luiz Inécio Lula da Silva representa um marco importante na luta contra a desigualdade
racial na educacdo brasileira. Essa lei altera o artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB) e estabelece a obrigatoriedade do ensino da tematica historia e
cultura afro-brasileira em todos o0s niveis de ensino da educacdo bésica, tanto nas redes
publica como privada, e em todas as disciplinas, especialmente nas areas de arte, literatura e
histdria do Brasil, contribuindo para o reconhecimento e valorizacdo da diversidade cultural

do pais.

No caso da Geografia, tal lei exp0s ainda mais a necessidade de incluir o estudo da
Africa e dos povos africanos, assim como a influéncia da cultura africana na formacéo da
sociedade brasileira. A Geografia € uma disciplina que tem como objetivo estudar as relacdes
entre a sociedade e o espaco geografico, sendo fundamental a inclusdo da historia e cultura
afro-brasileira para compreender as relacGes entre a populacdo brasileira e o territorio, além
de contribuir com a formacdo de uma consciéncia critica e reflexiva sobre a diversidade

cultural e étnica do Brasil.

A partir do estudo da Africa e dos povos africanos, torna-se possivel compreender as
complexas relagbes de poder e dominacdo que marcaram a histéria da formacdo do Brasil.
Esse conhecimento contribui para promover uma compreensao mais profunda e ampla da
diversidade cultural como um patriménio nacional, enriquecendo a visao sobre a identidade
brasileira e ressaltando a importancia da contribui¢do africana para a construcéo da sociedade
brasileira. Contudo, devemos destacar que:

[..] o ensino sobre Africa é hoje, marcado pela influéncia das narrativas
eurocentradas. Os marcos estruturantes do que se fala sobre Africa (a colonizagéo, a
“partilha”, a descolonizagdo, os conflitos pos-independéncia como expressédo da
disputa entre blocos capitalista e socialista, entre outros) sdo quase todos remetidos
ao contato com a Europa — 0 mesmo se aplica as Américas e Asia, quando a
reciproca ndo é verdadeira: a colonizacdo sé é definidora do que sdo os continentes
periféricos, mas o papel dela para as revolugfes industriais, econdmicas, sociais e
politicas na Europa ndo é abordada. Esta narrativa é, na verdade, fruto de um
conjunto de generalizagdes e simplificagdes que pretendem ‘encaixar’ Africa no
esquema desenvolvido para explicar linearmente o progresso civilizacional do
Ocidente (Meneses, 2008, p. 07-08).
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A fim de evitar a perpetuacdo de uma visdo estereotipada da Africa e dos africanos, a
disciplina de Geografia desempenha um papel fundamental na desconstrucdo desses
esteredtipos. Ao longo dos anos, a Africa tem sido frequentemente retratada em uma posicio
de submissdo e subalternidade em relagcdo a outros continentes e nacgdes, o que resultou em
uma percepcdo generalizada de extrema pobreza, sociedade marcada por conflitos e guerras

sangrentas, prevaléncia de epidemias e associacdo com um primitivismo cultural.

Para combater essas representacdes distorcidas, é necessario que a Geografia promova
uma analise critica e uma abordagem mais abrangente e precisa da realidade africana. Isso
inclui destacar suas diversidades étnicas, culturais e geogréaficas, bem como suas riquezas
naturais e histéricas. Além disso, é essencial reconhecer e valorizar as contribuicdes
significativas da Africa para a historia e o desenvolvimento da humanidade, desde os avangos
cientificos e tecnoldgicos até as expressdes culturais e artisticas. Essa abordagem mais justa e
equilibrada contribui para promover uma compreensdo mais completa e respeitosa da Africa

e de seus povos.

Cabe ressaltar ainda a existéncia da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que é
um documento elaborado pelo Ministério da Educacdo (MEC), que normatiza o curriculo da
Educacdo Basica por meio da definicdo dos contetidos a serem adotados pelas escolas
publicas e privadas em todo o Brasil. Nesse contexto, a BNCC (Brasil, 2017) é obrigatéria
para toda a educacdo escolar basica. Ela estabelece como os curriculos devem ser
organizados nas escolas, servindo como uma referéncia nacional para a formulacdo dos
curriculos dos sistemas e das redes escolares dos Estados, do Distrito Federal e dos

Municipios e das propostas pedagdgicas das instituicdes escolares (Brasil, 2017).

As competéncias gerais 6, 8 e 9 destacam o seguinte:

6. Valorizar a diversidade de saberes e vivéncias culturais e apropriar-se de
conhecimentos e experiéncias que possibilitem entender as relagdes proprias do
mundo do trabalho e fazer escolhas alinhadas ao exercicio da cidadania e ao seu
projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia critica e responsabilidade.

8. Conhecer-se, apreciar-se e cuidar de sua salde fisica e emocional,
compreendendo-se na diversidade humana e reconhecendo suas emocdes e as dos
outros, com autocritica e capacidade para lidar com elas.

9. Exercitar a empatia, o dialogo, a resolugéo de conflitos e a cooperacao, fazendo-

se respeitar e promovendo o respeito ao outro e aos direitos humanos, com
acolhimento e valorizacdo da diversidade de individuos e de grupos sociais, seus
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saberes, identidades, culturas e potencialidades, sem preconceitos de qualquer
natureza (BNCC, 2018 p. 9-10).

Apesar da BNCC mencionar a importancia de uma educacao geografica que contribua
para a formacdo da identidade e da consciéncia social, ela ainda carece de uma abordagem
critica sobre como a colonialidade impactou e ainda impacta a producdo do espago e as
relacdes de poder. Na analise da BNCC, observa-se a predominancia de uma abordagem
descritiva, centrada na localizacédo e descricao de fendbmenos, em detrimento da analise critica
das dindmicas socioespaciais de dominacdo e exclusdo, tipicas da colonialidade do poder
(Campos; Junior, 2024).

Com seus fundamentos eurocéntricos, a BNCC pode perpetuar certas estruturas
presentes na educacdo brasileira, dificultando a implementacdo de mudancas na sociedade.
Embora a educacdo ndo seja uma solucdo universal para todos os problemas da nacdo, ela
desempenha um papel fundamental ao abordar temas como desenvolvimento, histéria
colonial, degradacdo ambiental e exclusdo socioespacial. Portanto, a educagdo deve ser
considerada uma politica transformadora, capaz de expor as contradi¢es sociais e promover
processos educativos voltados para a decolonialidade e o antirracismo (Campos; Junior,
2024).

E notavel como o ensino de Geografia no Brasil tem passado por transformacdes
importantes. No entanto, essa inclusdo ainda é vista sob uma perspectiva eurocéntrica. A
perspectiva decolonial busca questionar a visdo eurocéntrica dominante na producdo de
conhecimento e no ensino de Geografia. Nesse sentido, a Lei 10.639/2003 € vista como um
avanco, porém ainda é necessario ir além da simples inclusdo da histéria e cultura afro-
brasileira, buscando valorizar as epistemologias negras e a contribuicdo dos povos negros na
construcdo do conhecimento geografico, que foram historicamente marginalizados e
invisibilizados. A partir dessa perspectiva, € possivel reconhecer a diversidade de saberes e
praticas geograficas presentes nas diferentes culturas e sociedades, ampliando a compreenséao
da disciplina. Isso implica em uma mudanca nos curriculos escolares, na formacdo de
professores, na escolha de materiais didaticos e na forma como o conhecimento é produzido e

transmitido.

O ensino de Geografia decolonial esté intrinsecamente ligado a um viés antirracista,
pois ambos visam desafiar e superar 0s esteredtipos, questionar as narrativas hegemonicas e

abordar as experiéncias e perspectivas dos grupos marginalizados. Essa abordagem reconhece
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que as relac@es sociais, politicas e econdmicas sdo construidas em torno de categorias raciais,
e que o ensino de Geografia pode ser uma ferramenta poderosa para desconstruir essas
estruturas (Santos 2011). Ao promover a inclusdo da realidade social, o ensino de Geografia
decolonial busca ndo apenas expandir o conhecimento dos estudantes, mas também promover

uma visdo mais critica.

A partir dos achados de Santos (2012), podemos correlacionar o ensino de Geografia
antirracista a uma andlise das relacfes de poder e das préaticas de discriminacdo racial no
espaco urbano, por exemplo. Ao investigar as desigualdades socioespaciais e 0s processos de
segregacdo, os estudantes sao incentivados a refletir sobre como o racismo € incorporado nos

lugares e como isso afeta as comunidades.

Entretanto, é importante ressaltar que a inclusdo da tematica afro-brasileira no ensino
de Geografia ndo pode ser vista como um adendo ou algo opcional, mas sim como uma parte
essencial do curriculo. E necessario que os professores e gestores escolares estejam
conscientes da importancia da implementacdo da lei e sejam capacitados para incluir a
temética de forma adequada em seu plano de ensino.

A Lei 10.639/2003 implica diretamente no processo educacional, pois exige a
formacédo de professores capacitados para abordar a historia e cultura afro-brasileira de forma
critica e reflexiva. Além disso, a lei contribui para a constru¢do de um curriculo escolar mais
inclusivo e democratico, promovendo o didlogo entre as diferentes culturas e identidades que
compdem o Brasil. A partir da inclusdo da histéria e cultura afro-brasileira no ensino de
Geografia, é possivel desenvolver o respeito pelas diferencas culturais e étnicas, contribuindo

para a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria (Santos, 2011).

CONSIDERACOES FINAIS

Considerando os achados apresentados, é fundamental compreender, em primeiro
lugar, a relevancia da Lei 10.639/2003 no combate ao racismo, por meio da inclusdo do
ensino da historia e da cultura afro-brasileira nas escolas, caracterizando-se como um marco
na luta pela valorizacdo das relagdes étnico-raciais no Brasil. Essa legislacdo € resultado de

uma luta empreendida, principalmente, pelo Movimento Negro Brasileiro junto ao Estado
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brasileiro, representando uma das demandas que visam enfrentar o preconceito racial

vivenciado pela populagéo negra.

No entanto, sua integracdo efetiva na BNCC e, especificamente, no ensino de
Geografia, enfrenta desafios significativos. Embora a BNCC reconheca a importancia de uma
educacdo voltada para a diversidade e a inclusdo, ainda persiste uma lacuna na abordagem
critica sobre como a colonialidade e o racismo estrutural influenciam a producéo do espago

geogréfico e as relacdes de poder.

Assim, a decolonizacdo do ensino de Geografia por meio da Lei 10.639/2003 é um
processo que envolve a adogdo de praticas educativas mais inclusivas e a valorizacdo da
diversidade cultural e étnica, questionando as narrativas hegemonicas que moldaram a
percepcdo da geografia e desafiando os esteredtipos perpetuados. E um processo que
demanda o engajamento de todos os atores sociais envolvidos na educacdo, desde os gestores
e professores até os estudantes. Somente através de uma abordagem decolonial serad possivel

construir um ensino de Geografia mais justo, equitativo e democratico.

A inclusdo da tematica afro-brasileira no ensino de Geografia ndo pode ser vista como
uma simples obrigacdo legal, mas sim como uma oportunidade para promover a justica social
e a equidade. E fundamental que os educadores estejam capacitados para abordar esses temas
de forma critica e reflexiva, contribuindo para a construcdo de uma escola mais diversificada.
Logo, uma educagdo que busca ser critica e emancipatoria deve adotar curriculos com uma
perspectiva decolonial e antirracista, proporciona oportunidades de resisténcia, emancipacao,
humanizacdo e insurgéncia para 0s povos historicamente subalternizados e desumanizados
pela colonialidade. A Lei 10.639/2003, portanto, desempenha um papel crucial na
transformacdo do cenario educacional brasileiro, estimulando o dialogo intercultural e o

reconhecimento das diversas identidades que compdem o pais.
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O PARADOXO ENTRE LEMBRANCA E
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LA PARADOJA ENTRE EL RECUERDO Y EL OLVIDO Y LA LITERATURA TESTIMONIAL
COMO POLITICA DE LA MEMORIA DE LO CLANDESTINO

Mariana Carneiro de Barros?

RESUMO
Este texto tem como norte refletir o sentido do paradoxo nas politicas publicas e culturais de
memo©ria e verdade que aconteceram no Brasil como forma de conceder mais consisténcia a
uma ideia de transicdo para a democracia ou para uma forma de relacdo politica expandida
que fosse mais proxima dela. Neste mote, algumas linhas argumentativas apresentadas na tese
de doutorado concluido junto ao programa de pés-graduacdo em Memoria Social na
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro — UNIRIO foram atualizadas com o
proposito de suscitar pensamentos criticos no campo dos Estudos em Memdria Social. Por
fim, o texto busca nas categorias inseridas na epistemologia inaugurada pela Memoria
Politica e suas relacfes com a Teoria Literaria, lancar luz sobre o pensamento critico politico
advindo dessa forma de conhecimento prépria da América Latina.

Palavras-chave: Memoria; Politica; Violéncia; Clandestino.

RESUMEN
Este texto pretende reflejar el sentido de paradoja en las politicas publicas y culturales de
memoria y verdad que tuvieron lugar en Brasil como una forma de otorgar mayor
consistencia a la idea de una transicion a la democracia o a una forma de relacion politica
ampliada que estaria mas cerca de ella. En este sentido, se actualizaron algunas lineas
argumentativas presentadas en la tesis doctoral realizada con el programa de posgrado en
Memoria Social de la Universidad Federal del Estado de Rio de Janeiro — UNIRIO con el
propdsito de suscitar pensamientos criticos en el campo de los Estudios en Memoria Social.
Finalmente, el texto busca, en las categorias de la epistemologia inaugurada por la Memoria
Politica y sus relaciones con la Teoria Literaria, arrojar luz sobre el pensamiento politico
critico que surge de esta forma de conocimiento propia de América Latina.

Palabras-clave: Memoria; Politica; Violencia; Clandestino.
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NOTAS DE INTRODUCAO

Comecemos com o sentido de paradoxo nas dindmicas da memoria. Filosoficamente,
o0 sentido do mesmo nos indica vetores contrarios, mas que em algum momento se unem num
ponto essencial de contiguidade. Assim, a relacdo entre memoria e 0 esquecimento na
contemporaneidade nos remete a uma saturacdo que nos leva imediatamente ao
esvaziamento. Memoria saturada de lembrancas ndo deixa espaco para o criativo do
esquecimento - e aqui me refiro ao esquecimento feliz de Nietzche e ressignificado por
Walter Benjamin ao tratar de memdria e suas suspensdes. Na espiral do paradoxo, o caminho
oposto também é possivel: tanta amnésia, ou um excesso de apagamento, permite o
aparecimento de toda e qualquer lembranca, até mesmo lembrancas de fatos que nao
existiram. Neste sentido, a literatura nos permite a ficcdo, mas a Histéria como dominio do
poder como violéncia impde uma narrativa no plano da realidade. Perguntamos, entdo, como
fazer memdria politica com o testemunho do clandestino e de quem ficou a margem da
Historia? Atualizar a memoria do vencido através de uma leitura no presente significa correr
0 risco da disputa, estar em perigo, mas também recoloca as bases para um movimento

democratico urgente: o agenciamento de memaorias como movimento social do cotidiano.

No contexto brasileiro das politicas publicas de memoria o paradoxo se mostra nas
estratégias de apagamento e producdo de amnésia, implementadas ja no préprio processo de
colonizacdo. A narracdo do massacre original dos verdadeiros donos da terra foi apagada e
em seu lugar surgiram epopeias, romances, dperas e outras narrativas que trataram de anular a
voz dos sobreviventes e marcar o surgimento da ideia de uma narrativa oficial que se
sobrepde com violéncia sobre as demais. O mesmo acontece com 0 segundo massacre com

caracteristicas de genocidio: a diaspora africana em tempos de escravid&o.

A tais marcos tudo vem como (con)sequéncia, a repeticdo como continuidade da
violéncia que nos formou: a militarizacdo no combate as rebelides separatistas, o exterminio
dos insurgentes por independéncia, as ditaduras e, contemporaneamente, a necropolitica, em
que a violéncia da morte matada se concentra intencionalmente em uma determinada classe,
cor ou género e se instaura de vez no conceito de politica como praticas para as investidas e

investimentos nas préaticas de apagamento da memoria.

Em outra dimensdo, trabalhar com a narracdo dos testemunhos € agir na esfera da

ficcdo e a literatura nos mostra isso. Na ficcdo mora a politica de memoria como
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rememoracao. A ficcdo denota realidade pois, apesar de ndo visto, o contexto pode ser dito e
imaginado por quem escreve o discurso testemunhal. Nessa dimensdo, o apagamento de
memoria é constantemente contraposto a narragdo criativa que o testemunho do “vencido”,
em termos foucaultianos, cumpre nos processos de rememoracdo, que uma politica de

mem©aria pode adotar como objeto de institucionalidade e forma de governo.

Penso sobre a possibilidade de entender a ficgdo como “forma de manifestagdo” do
real (Antelo, 2009). Integrando essa proposta, o testemunho do clandestino se constitui nas
disputas de narrativas as quais a sociedade politica se encontra exposta na tarefa de publicizar
governamental e institucionalmente “estorias” ou uma “Historia”, essa tltima sempre ligada
ao vencedor, aqueles que com violéncia fizeram com que uma determinada verdade se
estabelecesse como normativa, norma posta e vigente. Em outras palavras, a Historia oficial é
aquela do dominador que, perpetuando as relacdes de exploracdo, permanece nesse lugar do

legitimo, dogma da lei.

Percebe-se que esses paradoxos em torno da memoria sdo muito recorrentes. O
primeiro paradoxo, sempre discutido entre os autores de memoria social, € o paradoxo
lembranca esquecimento. De tanto se lembrar, Funes o memorioso (Borges, 1979) se
esqueceu de tudo, e a memoria saturada de Regine Robbin (2012) é a memoria tdo entupida
de lembrancas que causa seu préprio esvaziamento. Em outra direcdo, mas com o fenémeno
do movimento do paradoxo na imagem da memoria, temos a questdo do esquecimento
imposto através da tortura, mas que faz lembrar, de forma subrepticia, o trauma. Esse Gltimo
manifestou-se com a pesquisa sobre terrorismo de Estado na acdo de inscrever lugares
clandestinos de tortura e execugdo. Essa nomenclatura, de onde surgiu? Pode ter origem nos
préprios algozes que ja previam as vantagens em estar fora de uma lei que esta suspensa ou
na prerrogativa de impunidade concedida em um estado de excecdo no qual a violéncia
estatal legitima-se diante de um grande perigo comunista. Qual a forma de ser clandestino
numa atividade criminosa (a tortura) que, mesmo no escondido da privatividade das casas,

funcionava com a chancela do Estado de Direito?

O objetivo do presente artigo €, portanto, disparar ambiguidades de sentido para que o
tempo da memdria do que se escreve seja diferido e quem escreva possa ter a experiéncia do

anacronismo como impulsionadora do ato de escrever a partir de algo e ndo sobre algo. 1sso

163



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

se torna mais urgente quando se escreve a partir de relatos e fatos contados por outrem, isso

é, quando a experiéncia de passagem é alheia.

CLANDESTINIDADES

A palavra “clandestino” também ¢ usada pelo Estado para manter em funcionamento
centros de tortura e execucdo de pessoas. A lembranga do que estd no esquecimento também
expressa-se nessa apropriacdo da linguagem, da narracdo. O ponto da disposicdo de narrar
alguma coisa ocupa o espaco impossivel da narrativa do passado gque se esgota num s6 tempo

e a do futuro, para além das repeticdes como consequéncia desse esgotamento.

Sugerimos uma alternativa do possivel por entre os dois pontos do movimento
paradoxal que compdem a lembranca e o esquecimento: a narragdo como um devir de
disposicao da decisdo do que contar e de como contar, nas entrelinhas do que néo foi dito por

estar escondido.

Discorremos, portanto, sobre o escondido da narracdo do clandestino, o escondido que
esta na propria palavra, o escondido que € da sua ontologia. Ele sé resiste e aguenta, como
contrastante, num tempo psicolégico, porque carrega um segredo. O escondido e o0 oculto
estdo em outro tempo que ndo o de uma nogdo de duracdo, o tempo ontoldgico que, assim

como na musica, é geralmente dominada pelo principio da similaridade (Stravinsky, 1996).

No texto sobre as semelhancas de Walter Benjamin (2018) encontramos a faculdade
mimeética, a capacidade de produzir semelhancas, ou seja, 0 gesto da imitacdo, como a leitura
de algo que ndo se pode mais ler, pois a linguagem ali entre o que imita (a escrita) e o0 que é

imitado (fala) ja ndo € mais sensivel, fica escondida.

Clan-destino, cl& dos sem destino. O escondido e secreto, por tras de disfarces, possui
um destino como futuro que se prevé, muito embora esteja suspenso. Portanto, o clandestino
é a propria suspensdo, esse ser que ndo pode saber do porvir. Essa condi¢do suspensa do
clandestino também é pensada em termos topograficos quando a destruicdo sistematica das
arenas publicas concorre para que os militantes sejam recolocados permanentemente em um

plano aéreo em relacdo ao tecido social (Ascelrad, 2012).
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O oculto da clandestinidade esta mais na formacéo da experiéncia do clandestino do
que na descricdo de um tipo ideal de Weber, ou seja, na figura normativa do marginal que se
opunha & ditadura militar imposta, no caso do Brasil, através de um golpe de Estado que, para

a Histdria Oficial, significou a Revolucgéo de 64.

O clandestino como espaco, lugar ou modo de ser possibilita as abordagens do
significado deste termo nos diversos deslocamentos da visio do n&o outro, pois apagado. E
pelo viés do trauma sofrido que também pensamos as clandestinidades.

A memoria politica de toda a regido latino-americana € marcada por autoritarismos
recorrentes na forma de brutais ditaduras encarnadas por figuras carismaticas dentro de um
modelo de ditadura institucional, como as que ocorreram no Brasil, na Argentina, no Chile e
no Uruguai durante as décadas de 1970 e 1980. No contexto histérico do Brasil, as
organizacOes de esquerda entraram em confronto com a ordem estabelecida pela ditadura
militar e, ao divergir da ideologia oficial, passaram a representar 0 comportamento
“desviante” que se quer anular (Dellamore, 2011). Essa “saida” da ordem estabelecida tem
como reacdo uma forma especifica de violagbes do direito a vida que foi posta na
clandestinidade e o processo de retomada de um modelo mais perto do democratico, em vias
de estabilizar-se, torna-se complexo e constantemente contraditério. Com uma expertise na
organizacéo institucional de cunho militar, os autoritarismos latino-americanos caracterizam-
se muito pela existéncia de assassinatos e massacres, desaparecimentos forcados e diversas
formas de tortura, além de toda forma de praticas abusivas institucionalmente desenvolvidas,
o exilio forcado, a prisdo arbitraria e a violéncia sexual exercida fortemente contra as
mulheres. O espaco da tortura como prética recorrente em estabelecimentos policiais
prisionais estatais € a atualizacdo da memoria traumatica na repeticdo massiva que causa o

apagamento paradoxal por naturalizacédo

Carlos Martin Beristain (2009) afirma que uma das principais caracteristicas das
ditaduras latino-americanas foi promover, além do massacre fisico, 0 massacre psicossocial
daqueles que se opunham ao regime, os clandestinos. O trauma causado explicaria, entdo, o
atraso nas conquistas democréaticas em que permaneceram algumas sociedades durante 0s

anos seguintes a abertura politica de seus paises.

Nesse sentido, Ortega (2011) aponta para a importancia do nascimento da questdo do

trauma social como um campo de estudos, uma vez que um namero grande de trabalhos nessa
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seara tenta compreender a natureza e os efeitos devastadores das politicas de exterminio.
Adotando como referéncia as atrocidades da Shoah, o autor afirma que boa parte do que hoje
chamamos de estudos sobre o trauma social nasce, precisamente, como resultado dos esforgos
por entender os legados dessa experiéncia historica, sendo também pela profunda conviccéao
de que sua leitura e critica podem nos fornecer ferramentas e claridade para enfrentar nossas

violéncias, muito diferentes, mas igualmente devastadoras (Ortega, 2011).

No Brasil, 0 panorama de trauma social se confirma. O pais sofreu durante os anos de
repressao inumeras violacgdes a direitos fundamentais, consequéncias de um regime ditatorial
pautado, também, na pratica do massacre psicossocial, quando se leva em consideracdo nao
s0 a violéncia fisica perpetrada pelo Estado, atraveés da pratica da tortura fisica e da
experiéncia de carcere, mas também as experiéncias de terror psicologico, exilio forcado,

perda de oportunidades e projetos de vida e suas consequéncias no nucleo familiar.

Clandestino como modo de ser: atentamos mais para a aparéncia dessa nomenclatura
que permeia o vocabulario dos algozes, o “centro clandestino” e que, talvez, ja previam as
vantagens de estarem fora de uma lei que estd suspensa. Em outras palavras, de estarem
funcionando em um Estado de Excecdo, no qual toda lei é suspensa para que a razdo

instrumental de quem suspende fique livre da aplicacéo da lei.

O que parece ser essa clandestinidade que, mesmo no escondido do ambito privado,
funcionava com a chancela funcional do Estado de Direito?

Para seguirmos no desenho dessa ideia faremos a critica da transmissdo de memoria
que queremos ressaltar, numa perspectiva de disputa de memorias, e que tem como
desdobramento a nocdo de documentacdo da narrativa do ocorrido em termos das violacGes
cometidas pelo Estado ditatorial. Essa documentacdo é o principal suporte de memédria da
Histdria oficial, pois o que é documentado ganha um corpo e pode, entdo, ser eliminado pela

forga Estatal quando a mesma sente-se ameacada.

O trabalho com os arquivos € um subcampo de extrema importancia na consolidacéo
do campo mais geral de estudo e préatica dos Direitos Humanos, por exemplo. Sem uma
politica publica de Arquivos como suporte da memoria, a vitima de apagamento recém
colocada na disputa e a consolidacdo de sua verdade ndo possui a forca necesséria para

perdurar no tempo e ser transmitida para outras geragcdes que ndo viveram o passado, mas
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podem se apropriar da memoria como possibilidade de narrar, mantendo a dindmica

democratica do agenciamento de memadrias.

Podemos citar, seguindo Patricia Tappata de Valdez, o marco dos anos 1990 para
pautar o inicio do tratamento sistematico dos arquivos das ditaduras na América Latina.
Nesse periodo houve uma profusdo de iniciativas no continente sul, fato que langou a
tematica na agenda das obrigacdes estatais. O caso argentino da criagdo das “unidades de
busca” representa o avango nas politicas de arquivo. Importante citar também o projeto
levado a cabo pelo Archivo Oral de Memoria Abierta que trata da preservacao e transmissao
de memoria, dando énfase a metodologia de criacdo de fontes orais e a consequente

construcdo continuada de arquivos dessa natureza.

No caso brasileiro, os arquivos como construcdo de discursos e meio de transmissao
de memdria devem ser interpretados desde uma historiografia em que a amnésia imposta
violentamente pela tortura sempre esteve presente na fragmentacdo do modo de ser
clandestino, fragmentacdo essa causada pela ruptura do trauma. Como bem apontou Derrida
(2018) em Mal de Arquivo, em qualquer lugar em que o secreto e o heterogéneo venham a
ameacar a possibilidade de consignacdo — principio arcontico do arquivo, ou seja, principio
de reunido — certamente ndo faltardo graves consequéncias, tanto para uma teoria do arquivo,

como para sua realizagéo institucional.

Em 2012, no governo da entdo presidente Dilma Roussef, foi que o trato aos arquivos

recebeu uma maior atencdo.

A regulamentacdo da nova Lei de Acesso a Informacdo (Lei n. 12.527, de 18 de
novembro de 2011) permitiu que as instituicbes publicas detentoras de documentos com
restri¢do os liberassem para consulta publica. Assim, foi possivel a tdo desejada “abertura dos
arquivos” e, no que se refere especialmente aos arquivos do periodo do regime civil-militar
brasileiro, os documentos foram alcancados pela politica pablica levada a cabo pelo Arquivo
Nacional através do Centro de Referéncia das Lutas politicas no Brasil (1964-1985) —
Memorias Reveladas. Em 2014, com a instituicio da Comissdo Nacional da Verdade?, a

abertura dos arquivos deu-se de forma ampla e obteve um carater mais préximo do publico.

2 A figura da Comissdo Nacional da Verdade é relativamente nova no rol de instrumentos habeis a promover ou
fortificar a transi¢do para a democracia. Trata-se de um mecanismo oficial de apuracdo de graves violagdes aos
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N&o sO a pesquisa aos documentos escritos foi executada. Audiéncias publicas e
entrevistas pessoais foram realizadas para levar a termo os relatos dos perpetradores e vitimas
da violéncia estatal. A partir dai, e com a entrega do relatorio final da comissao, foi possivel
delinear com mais exatiddo e — o mais importante — de forma oficial a estrutura do aparelho

de repressao e controle.

No que se refere aos espacos clandestinos, fica claro que paralela a estrutura oficial ou
legal do Estado® foram criadas estruturas clandestinas de combate a subverséo, os Centros
Clandestinos de Detencdo e Tortura— CCDT’s*. “Nem estruturas auténomas ou subterraneas,
nem produto da acdo de milicias ou grupos paramilitares; pela natureza dos vinculos de
comando, abrangéncia geogréfica e atuacdo regular, os centros clandestinos eram parte
integrante da estrutura de inteligéncia e represséo do regime militar e obedeciam ao comando
das FFAA” (RCNV, 2014, p. 3).

Esse foi o principal resultado da pesquisa sobre centros clandestinos apontados pela

Comissao Nacional da Verdade.

A organiza¢do dos CDT’s e CCDT’s deu-se a partir de uma “rede formada por um
conjunto de o6rgdos com ramificagdes verticais e horizontais” (RCNV, 2014, p. 4) que

garantia o desenvolvimento de “um padrdo de repressao altamente seletivo” (RCNV, 2014, p.

direitos humanos, normalmente aplicados em paises emergentes de periodos de exce¢do ou de guerras civis. O
objetivo de tal mecanismo é descobrir 0 que, de fato, ocorreu para oferecer subsidios e ajudar no aprimoramento
de instituicdes de seguranca publica e contribuir com o fortalecimento do principio da néo repeti¢do, no bojo das
medidas de Justica de Transicdo. Desta forma, ap6s a criacdo da Comissdo Nacional sobre o Desaparecimento
de Pessoas (CONADEP), na Argentina e a mais significativa das ComissGes Nacionais da Verdade, este
mecanismo é visto crescentemente como um novo instrumento de justica. Sua validade, no entanto, é
independente dos momentos de transicao politica, e ndo se trata nem de uma reposicdo, nem de uma alternativa
a justica penal. No Brasil, ap6s inimeros debates acerca de sua composi¢do e tendo como pano de fundo um
contexto de divergéncias ideoldgicas, a Comissdo Nacional da Verdade foi instituida através da lei 2.528 de 18
de novembro de 2011 e apds dois anos de mandato, entregou seu Relatdrio Final composto de cinco capitulos.

3 E totalmente possivel identificar as estruturas de repressdo utilizadas sob o aparato “legal”, isto é, com
reconhecimento juridico do novo regime, o que significa dizer que havia espacos oficiais atuando como Centros
de Detencdo e Tortura — CDT’s (quartéis, delegacias etc). Esses espagos também constituiam-se como
organismos mistos de atuacdo policial e militar entre diferentes esferas, a exemplo dos DOPS (Departamento de
Ordem Politica e Social) e dos DOI/CODI (Departamento de Operacdes de InformagBes/ Centro de Operagdes
de Defesa Interna), entre outros, como delegacias e quartéis das Forgas Armadas e da policia militar.

4 Um CCDT pode ser definido como um lugar fisico utilizado de maneira clandestina pelo Estado autoritario no
combate aos seus opositores. Esses lugares poderiam ser casas, sitios, fazendas, espacos isolados ao ar livre etc.,
ou seja, poderia ser qualquer lugar onde os agentes do Estado julgassem adequados para manter pessoas
sequestradas, para torturar, para cometer assassinatos e para desaparecer pessoas sem deixar quaisquer vestigios
dessa atuacdo. Essas acfes tinham como finalidade a quebra individual dos sujeitos, além de promover a
neutralizacdo e desmobilizagdo social. Essa era uma prética eficaz para o sistema repressor porque, além de
eliminar o inimigo de forma direta, espalhava seus efeitos psicolégicos sobre a populagdo, conformando um
poder andnimo e onipresente (Baretta, 2017).
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4) e efetivo. Na apresentacdo da obra de Pilar Calveiro, “Poder e Desaparecimento”, Janaina
de Almeida Teles, destaca a caracteristica da seletividade da estrutura do aparelho repressivo
brasileiro. Ao contrério do sistema argentino, que teve como eixo de sua atividade repressiva
0 desaparecimento de pessoas, levado a efeito nos campos de exterminio, o Brasil
“desenvolveu um modelo hibrido e bastante sofisticado de repressao, com vdrias instancias e
dispositivos para garantir a seletividade da morte de dissidentes e demais indesejaveis”

(Calveiro, 2013, p. 8).

Portanto, as raz0es da existéncia desses centros deitam suas bases em uma matriz
institucional instaurada por um tipo especifico de legalidade de excecdo e vai mais além — e
de uma forma um tanto paradoxal — pois se fundamenta na violacdo dessa mesma matriz
institucional. “A necessidade de violar sua propria legalidade surge nas circunstancias em
que o Estado ndo julga suficiente, ndo considera adequado ou ndo consegue adaptar, de
maneira avaliada pelos militares como satisfatdria, a abrangéncia, a intencdo e a intensidade

do uso da repressao contra opositores politicos” (RCNV, 2014, p. 4).

Os centros de tortura, de acordo com Heloisa Starling — pesquisadora instituida pela

CNV para coordenar as pesquisas sobre os centros de tortura — diz que 0S mesmos

funcionavam como um mecanismo para as a¢oes fora do "sistema de legalidade™ apesar de

criados pela prépria ditadura. Entdo, a partir de um tipo de opositor que 0 sistema repressivo

tivesse prendido, ele ndo poderia usar os procedimentos da propria legalidade de excecdo que
construiu:

E é nesse sentido que ela [ditadura] precisou construir essa estrutura clandestina.

Tinha presos que ela ndo podia assumir ter feito as prisdes. Entéo criou uma série de

praticas, ferindo a legalidade de exce¢do que ela criou, como 0s desaparecimentos, a
politica de exterminio e a tortura como técnica de interrogatorio.®

Aqui esta o ponto nodal da questdo dos clandestinos, pois estamos diante deste termo,
agora, em um contexto inteiramente estatal. Ora, o0 proprio ato de nomear esses centros de
execugdo como clandestino reflete o embacamento dessa nomeagdo, 0 movimento de
suspensdo da lei e de sua posterior aplicacdo, com o intuito de desaplica-la, e também a sua

ndo aplicacdo com o objetivo de mantenca da excecéo.

5 Disponivel em: http://www.ebc.com.br/cidadania/2014/04/cnv-mostra-que-pelo-menos-17-centos-
clandestinos-operaram-na-ditadura. Acesso em: 16 nov. 2024.
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De toda a forma, o sentido de clandestino na nogdo de semelhanca liga-se muito mais
a esse movimento de suspensao do nome, de suspensdo do tempo limitado por normas, do

que por estar fora do centro da lei, fora de uma lei que também esta em suspenséo.

ANTES DA FORMA, O LIVRO

O que temos sendo a palavra como memoria? Partindo de uma concepcdo
arqueoldgica da histéria, que possui na memoria da disposi¢do das palavras que formam a
narrativa o seu caminho epistemoldgico, percebemos que a literatura carrega a funcéo
escavadora de fazer surgir de uma histéria monumental “produzida por um nacionalismo
euforico”, nos dizeres de Raul Antelo (1997), uma histdria outra, calcada na ideia de origem
como lugar da verdade sendo ela mesma o valor de uma inversao de relagdes de forgas, “um
vocabulo retornado e lancado contra seus usuarios, uma dominacdo que declina, se distende e
se envenena a si mesma enquanto, outra, mascarada, faz sua entrada” (Foucault, 1994, p.16-

156).

Trabalhamos com a ideia de experiéncia da linguagem como continua e sempre em
formacdo, a lingua como expressdo da constituicdo de si e do mundo que paradoxalmente
acontece em um sentido nacional para se tornar universal a ponto de se manifestar como

literatura.

Assim, a politica contida na escolha de vislumbrar o saber da experiéncia como
formacdo sugere a interrup¢do da repeticdo da l6gica monumentalista da histéria, na qual o
nacionalismo forma o sujeito em uma perspectiva linear de tempo inserida em uma regra de
ordem anterior e evolutiva, que estabelece o passado como movimento retrocedido e fixado
numa colecdo de acontecimentos datados pelo poder dominante. Portanto, a lingua vista sob

esse prisma da formacdo, confere ao discurso uma “dimensdo ética intransferivel” (Antelo,

2001).

Nessa esteira da ética como escolha metodoldgica, a literatura testemunhal traz a
experiéncia de um outro e, como o0 saber da experiéncia ndo pode ser separado do individuo
concreto em que encarna (Antelo, 2001), deve ser espaco e pratica de passagem da

experiéncia ao outro de forma a suscitar um conhecimento que se da pelo ser afetado e que:
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ndo esta, como o conhecimento cientifico, fora de nds, mas somente tem sentido no
modo como configura uma personalidade, um carater, uma sensibilidade ou, em
definitivo, uma forma humana singular de estar no mundo que é, por sua vez uma
ética (um modo de conduzir-se) e uma estética (um estilo). Por isso também o saber
da experiéncia nao pode beneficiar-se de qualquer alforria, quer dizer, ninguém
pode aprender da experiéncia do outro aoc menos que essa experiéncia seja de algum
modo revivida e tomada como prépria (Larrosa, 2001, p. 8).

A proposta é ler Antelo (2001) quando cita Humboldt e entender a literatura ndo como
um documento de existéncia (0 que acarreta, antes ou depois, concep¢des monumentalistas da
cultura), mas como formacdo do mesmo viver comum, um saber da experiéncia tdo

impossivel quanto necessario.

Benjamin também nos sinaliza uma saida para escapar das narrativas das histérias
oficias calcadas no apagamento e silenciamento dos que sdo vitimas da barbérie, os vencidos,
qual seja, a saida ¢ “escovar a historia a contrapelo” e se deparar com a inumera pluralidade

de movimentos decorrentes da injecdo da forca, antes da forma (Benjamin, 2013).

A tarefa é permitir que através da pesquisa da memoria politica possamos extrair o
inenarrdvel como forma de conhecimento, a violéncia e o horror das ditaduras na América
Latina na direcdo do “arabesco” suscitado por Antelo (2001). O autor percebeu, com as
leituras de Alexander Humboldt, que as mesmas figuras aparecem em civilizacBes muito
distintas e que a existéncia de uma “linguagem perdida” envolta nas sombras do abismo
existente entre palavra e significacdo, som e significacdo, situa-se no espago vazio da
experiéncia como narrativa, uma vez que a mesma é formacao do ser e do mundo, simultanea
e paradoxalmente e, assim, permite uma saida ao excludente binarismo de vazio e plenitude:
“a ideia de literatura como institui¢ao flutuante, situada nos umbrais de toda legalidade”

(Antelo, 2001, p. 33).

Nesta dimensdo da memdria politica, trazemos a lingua contida nas narrativas
testemunhais como meio que forma os sujeitos e que, por sua vez, formam essa mesma
narrativa de maneira a ndo haver transmissdo de uma memoria, mas sim a transferéncia por
meio de um modo de passagem:

mesmo que ndo sejamos herdeiros diretos do massacre, se hdo somos privados da
palavra e se podemos exatamente fazer desse exercicio da palavra nosso campo de
acdo, entdo a nossa tarefa seria, talvez, reestabelecer o espaco onde se possa
articular uma espécie de “terceiro”, um campo de possivel fora do bindmio

torturador e torturado, algoz e vitima, e assim devolver ao mundo algum sentido de
humano (Lima, 2016, p. 52).

171



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

Assim como Walter Benjamin quando refere-se a literatura: “nao se tata de apresentar
as obras das Letras no contexto de seu tempo, mas no tempo em que elas surgiram, e fazer
uma apresentacdo do tempo que as reconhece, sendo que este € nosso proprio tempo”

(Benjamin, 2018, p. 35).

Dizer sobre a memoria do clandestino como perspectiva pratico-tedrica ¢ também
dizer sobre o tempo de uma politica: a de deslocar o tempo da memodria e trazer o que foi para

0 presente — sem que o traduza —, e esse nunca é um lugar seguro.

A literatura fragmenta o tempo pela memoria e através dela. Em vez de o reunir em
um centro qualquer, destroi a possibilidade de permanéncia no sentido da estagnacao
tendente a se perfazer numa nog¢ao linear. “(...) A esséncia do tempo ¢ uma coesséncia que
atua e ¢ ativada no presente de uma leitura” (Antelo, 2001, p. 16). O autor propde uma outra
politica do tempo ao tratar da histéria cultural e chamar a atengdo para uma ‘“participagao

temporal na temporalidade”.

E essa ideia de relacdo e similaridade entre tempo, memodria e clandestino que
buscaremos trabalhar quando trazemos a literatura testemunhal como suporte teérico de

analise.
**kk

Mi madre se decide finalmente a explicarme, a grandes rasgos, lo que pasa. Hemos
tenido que dejar nuestro departamento, dice, porque desde ahora los Montoneros
deberan esconderse. Es necesario, ciertas personas se han vuelto muy peligrosas:
son los miembros de los comandos de las AAA, la Alianza Anticomunista Argentina,
que “levantan” a los militantes como mis padres y los matan o los hacen
desaparecer. Por eso debemos refugiarnos, escondernos, y también resistir. Mi
madre me explica que eso se llama “pasar a la clandestinidad”. “Desde ahora
viviremos en la clandestinidad”. Esto, exactamente, es lo que dice” (Alcoba, 2007,

p. 09).

O trecho acima ¢ retirado da novela de Laura Alcoba, “La casa de los conejos”, que
relata biograficamente sua infancia como filha de um casal revolucionario pertencente a um
grupo armado clandestino na Argentina, 0s Motoneros. Portanto, é um relato sobre a infancia
de quem viveu em um espaco que deveria ser oculto e secreto, pois por tras de um disfarce de
um criatorio de coelhos se encontrava um esconderijo de armas. Se tal lugar fosse desvelado
— 0 alerta era constante — a morte chegaria para todos. “Levantan a los militantes”, uma ideia

existe aqui de suspensdo, de suspender a existéncia, suspende-se para interromper a luta. As
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mem©Orias dessa fase viriam muitos anos depois em forma de liviro e em forma de
rememoracdo, em um relato que aponta para uma agdo politica a0 mesmo tempo que

resguarda algo do involuntério da lembranga.

Ao dirigir-se a Diana — responsavel pela empreitada de transformar uma casa em
esconderijo, cuja filha desapareceu durante o ataque a casa e a quem o livro é dedicado —
Laura (2007) estabelece confiangca com um sentido outro de tempo, kair6s. Agora é a crianca
que retorna para narrar a experiéncia de habitar uma casa onde criam-se coelhos e escondem-
se armamentos de guerrilha. A novidade: a narrativa transpde o0 tempo e 0 corpo. Laura
(2008) aos guarenta anos escreve em primeira pessoa mas, agora, tem sete anos. Os tempos

verbais todos em um presente da infancia escritos pelo corpo de uma adulta.

A abertura da narracdo que desenha outra concepcdo de Histdria, proxima a
imaginada por Walter Benjamin, aparece na escrita de Laura como narracdo aberta que
permite ndo encerrar a imagem do passado em uma Unica constatacdo, mas modifica-la. Sdo

tempos e corpos entrecruzados no momento da rememoracao.

A reconstrucdo ficcional fornece densidade particular e prépria ao testemunho
autobiografico e reconstroi os olhares de uma menina, o que sé se pode fazer na ficcdo do
presente. A autora colocou-se, ao escrever no atemporal, em disponibilidade para recriar
atmosferas de angustia, dor, medo e, de certa forma, pdde colocar-se em perigo, mais uma

VEeZ.

Narrar o passado, no sentido da historiografia genealdgica proposta por Foucault
(1979) a partir de Nietzsche, leva em conta as idas e vindas de memorias que estabelecem a
ideia de uma outra Histéria com atravessamentos para além dos forjados pelos que exercem o
poder no &mbito dessa mesma Histdria. A atividade proposta por Laura de relembrar suas
imagens de intimidade na casa em que viveu durante parte de sua infancia redne os dois
sentidos da rememoracdo que mencionei anteriormente: primeiro um sentido intencional de
lembrar para ndo esquecer com a manutencao do passado que foi — ainda sendo no presente —
e, por isso, passivel de transformacéo (o enigma do passado presente) e, segundo, um sentido
involuntario. Sobre esse sentido involuntario:

Mas antes de comegar esta pequena histéria, gostaria de fazer uma Gltima confissao:
se afinal faco esse esforco de memoria para falar da Argentina e dos Motoneros, da

173



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

T

ditadura e do terror, na viséo da crianca que fui, ndo é tanto para lembrar mas para,
de uma vez por todas, esquecer um pouco. (Alcoba, 2008, p. 07).

Esse “esquecer um pouco” aponta, uma vez mais para ideia da critica, ou melhor, da
condenacdo de Nietzsche ao historicismo como ciéncia burguesa da histéria. Esquecer, nesse
sentido historiografico em oposicdo ao historicista, também deixa marcas. Marcas de
recomeco e de retomada. A can¢do Fazenda, de Milton Nascimento, diz que o esquecer era
tdo normal que o tempo parava e com o tempo parado ndo existe passado, presente e futuro,
por isso as angustias e dores ndo retornam, ndo sao revividas ou projetadas, mas sao

recolocadas num novo curso.

Munido das palavras de Ernesto Sabato, Assis Brasil (1975) abre sua obra “Os que
bebem como os caes” e reconhece, ao narrar, a experiéncia do clandestino prisioneiro, um
tempo outro na cadéncia de trés cenas que compde o ritmo desencadeador de uma
temporalidade do anacrénico: a cela, o pétio, o grito. Estar a margem de um tempo acordado
provoca no personagem, ora narrador de si, ora de outro, o esquecimento do passado, do
presente e do futuro. A morte do sujeito clandestino comec¢a com a morte do tempo para ele,

a morte do seu préprio tempo.

No esquecimento imposto como o tempo interrompido e no confinamento da priséo (a
cela), a personagem pensa o “la fora” como tUnica possibilidade de existéncia e logo em
seguida, questiona se, de fato, o “l4 fora” existe. O dentro e fora cindido pela visdo de um
pedaco do céu faz do péatio uma espécie de cripta onde varios atravessamentos temporais
fazem passagem. E como canta Belchior, “esta casa ndo tem l4 fora, esta casa ndo tem l4

dentro”.

No pétio, se vé e se é visto, 0s prisioneiros entreolham-se na hora do banho, todos
podem mirar 0 mesmo céu e 0s guardas passam com 0s corpos dos companheiros mortos ou
quase mortos. A realidade da prisdo é intensa nesses momentos. A estratégia do calar a boca a
forga acontece: “abriu os olhos e pode ver em frente: uma fila de homens, todos amordacados

como ele, eram o seu espelho: estava ali para as mesmas coisas” (Brasil, 1975, p. 11).

6 Texto original: “Pero antes de comenzar esta pequefia historia, quisiera hacerte una tltima confesion: que si al
fin hago este esfuerzo de memoria para hablar de la Argentina de los Montoneros, de la dictadura y del terror,
desde la altura de la nifia que fui, no es tanto por recordar como por ver si consigo, al cabo, de una vez, olvidar
un poco” (Alcoba, 2008, p. 07).
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O grito no pétio inicia a costura de seu préprio relato e as primeiras palavras que
escuta na prisdo séo os gritos dos outros prisioneiros. Essas primeiras palavras dédo o impulso
inicial na criacdo de sua memoria, que havia sido totalmente perdida; talvez pelo trauma das
torturas, talvez pelo tempo demasiado em que se encontrava em situacdo sub-humana, o

personagem nao se lembra mais.

Ao escutar o companheiro gritar a palavra “mae!”, toda a cadeia de pensamentos
interrompida pelo vazio, situada em algum lugar escuro e sombrio como a cela em que se
encontra, vem como enxurrada, e desestabiliza. O personagem vislumbra, entdo, como
escolha politica de sobrevivéncia, 0 nascimento de outro tempo que ja ndo se pode esquecer,
pois ele se encontra em uma anterioridade de si mesmo. Um tempo da infancia, esquecido,

porém presente.

UMA (IN)CONCLUSAO

A imposicédo violenta de narrativas com o intuito de construir a memdria oficial, a
memoria enquadrada do pais, obrigou-nos a lembrar tanto de um passado a ponto de esquecé-
lo. Essa estratégia nasce com a violéncia, ou seja, ndo foi a mera construcdo de narrativas o
que aconteceu, mas sim sua aplicacdo com forca de violéncia e com vistas a aniquilar a outra

narrativa.

Ressalto uma questdo terminoldgica em relacdo ao uso de politicas de esquecimento e
estratégias de esquecimento/apagamento, sendo a primeira totalmente nefasta. Vimos com
Hannah Arendt que a politica em si ndo admite a anulacdo do outro, pelo contrario, sé se
perfaz na presenca do outro. Por isso € mais interessante que tratemos das “estratégias” de
esquecimento como acdo que foi adotada amplamente na nossa histéria, mais especificamente
na ditadura militar de 1964, quando a estratégia da qual falamos transformou-se no objeto de

uma técnica: a propaganda.

N&o adentrarei nas especificidades dessa tecnica. No entanto, concentro-me em uma
das consequéncias do seu uso, qual seja, a formacédo violenta de um espago univoco e sem a
menor possibilidade de diferenga, um lugar sem disputa de memdrias, um lugar de

vencedores detentores da verdade Unica.
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Voltando ao enquadramento da memdria como perpetuacdo da violéncia continuamos
na pergunta com Walter Benjamin: serd a resolugdo néo violenta de conflitos, em principio,

possivel?

As politicas publicas que rememoramos ao longo deste trabalho — e lanco méo da
expressao “rememorar” pois elas foram violentamente extintas pela narrativa da exaltacao de
torturadores — nasceram na esteira oposta a essa versdo Unica da historia e representam uma
conquista democratica no sentido de que abriram, sempre de forma pacifica, o espago para a
escuta de outras vozes que testemunham ndo a gldria da ditadura refletida no discurso do
desenvolvimento econdmico do pais, mas os horrores de violéncia da ditadura, as centenas de

mortes e violagOes de direitos perpetradas pelo Estado.

Buscar “meios puros” de resolugdo de conflitos foi caracteristica dessas politicas que
se caracterizaram pela linguagem da reparacdo? Benjamin atenta para o fato de que existe
uma esfera da ndo violéncia na convivéncia humana que é totalmente inacessivel a violéncia:

a esfera propriamente dita do entendimento, a linguagem.

As politicas publicas em memoria inscrevem outras formas de narrar no campo das
disputas numa chave de linguagem para o entendimento. Esse foi de fato o eixo estruturante
das politicas de memdria no Brasil. A afirmacdo da importancia da memoria e da verdade

como principios histéricos dos direitos humanos é contetdo central dessa proposta.

As politicas de memoria podem ser rememoradas nessa dimensdo da reparacao,
principalmente no seu mérito de transcender as reparacdes individuais através dos processos
de anistia e promover acGes de reparacao coletiva através da educacdo em direitos humanos
na temética da memoria e verdade. Um adendo: a comissdo que antes pertencia ao Ministério
da Justica, pois tratava de questdes de Justica (transicional), foi colocada sob a gestdo do
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos em 2018, logo no inicio do
governo bolsonarista. Perguntemos-nos quem é essa mulher, quem ¢é essa familia e de quais

humanos estamos falando.

Importante rememoracdo é também a da instauragdo e funcionamento da Comisséo
Nacional da Verdade como politica publica. Ela ndo deve ser esquecida. A despeito de toda a
perseguicao e desqualificacdo em relacdo a sua legitimidade por parte dos adeptos do modelo

ditatorial — e, claro, pelos microfascismos perpetuados no bojo de sua atuacdo politica — 0
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grupo conseguiu apontar o rosto dos homicidas e criminosos de lesa-humanidade e levou a

questdo para o claro da visibilidade.

Enfim, rememorar essas politicas como continuidade de um principio ja plantado, mas
que ainda ndo brotou, e o0 da escuta do outro que sofreu e ainda sofre é tarefa e desafio de
guem entende a memaria como instrumento de autonomia e emancipacdo de uma sociedade,
para além daquelas repeticdes propostas por opgdes ditas progressivas, mas que nao fazem
mais que perpetuar valores capitalistas que dissolvem o ser humano no fetiche da mercadoria
e do consumo. Essa critica ao progresso e as tendéncias progressistas, principalmente aquelas
advindas de grupos representativos de esquerda, possibilitam uma saida disruptiva dos limites

impostos pelos dogmas da modernidade e do progresso, como o da linearidade temporal.

Diante do desmonte e dos retrocessos que presenciamos no Brasil em relagdo a
mem©ria, na ode a violéncia e ao silenciamento de vozes, € um sentido politico langar nossos
olhos para esse passado bem recente de pequenas conguistas e atualizar o lema para que nao

se esqueca, para que nunca mais aconteca.
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A TEMPORALIDADE DO XIRE DO CANDOMBLE NO
‘O GRITO’
UMA LEITURA DA ARTE AFRODIASPORICA A OBRA
DE SIDNEY AMARAL

THE TEMPORALITY OF XIRE DO CANDOMBLE IN ‘O GRITO’
A READING OF AFRODIASPORIC ART TO THE WORK OF SIDNEY AMARAL

Paula Anunciagao Silva’
Robson Gomes de Brito®

RESUMO
Este estudo tem como objetivo realizar uma leitura da obra plastica ‘O grito’, de Sidney
Amaral, a partir da temporalidade do xiré do Candomblé. A metodologia adotada combina
pesquisa bibliografica com uma leitura investigativa do ritual de Candomblé. A
temporalidade é considerada um elemento fundamental para iniciar uma leitura e
presentificacdo da arte, sendo interpretada como uma tecnologia ancestral africana. Para isso,
foi utilizada a proposta analitica do tempo espiralar, desenvolvida por Leda Maria Martins,
que se conecta ao ideograma Adinkra Sankofa do povo Akan, com sua recuperacdo do
passado para compreender o presente. Além disso, a teorizacdo da leitura antropoldgica das
obras de artes de Geoges Didi-Huberman foi incorporada ao estudo. O resultado é uma leitura
perspectivada na afrocentricidade, ao mesmo tempo que referencia a vivéncia e 0s saberes em
diaspora, fomentando uma postura decolonial.

Palavras-chave: Arte; Afrodiaspora; Tempo Espiralar; Didi-Huberman.

ABSTRACT
This study seeks to carry out a reading of Sidney Amaral’s plastic work ‘O Grito’ through the
temporality of the xiré of Candomblé. The methodology combined bibliographical research,
in line with an investigative reading of the Candomblé ritual. Temporality is understood as a
fundamental element to begin a reading and presentification of art, being interpreted as an
ancestral African technology. To this end, the analytical proposal of Tempo Espiralar, by
Leda Maria Martins, was used. The adinkra Sankofa ideogram of the Akan people with their
recovery of the past to understand the present. And the theorization of the anthropological
reading of Geoges Didi-Huberman's works of art. This resulted in a reading based on
Afrocentricity, but which references the experience and knowledge of the diaspora, therefore,
a decolonial stance.

Keywords: Art; Aphrodiaspora; Spiral Time; Didi-Huberman.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Este estudo é uma proposta de novos caminhos para entender, ler, criticar e analisar a
arte afrodiasporica. E raro ou quase inexistente o encontro de trabalhos que analisam
ceriménias de Candomblé com o objetivo de extrair delas elementos que contribuam para o
entendimento das artes. Assim, seguindo o tempo espiralar que o xiré conduz, propomos
adentrar na analise da obra de arte O grito, de Sidney Amaral (2015), considerando o corpus
selecionado como um dos mecanismos temporais para uma leitura que a propria obra de arte
proporciona. As praticas ritualisticas preservam noc¢bes de corporeidade, de coletividade,
individualidade e de identidade de seus povos. Nesse sentido, recorremos a ancestralidade no
ritual xiré de Candomblé para investigar a temporalidade na arte e utiliza-la na leitura da obra
de Sidney Amaral.

A préatica no Candomblé constitui a espinha dorsal de sua existéncia. Na vivéncia
candomblecista, a préatica ritual normatiza a vida da comunidade, manifestando-se tanto nas
celebracbes publicas quanto nos rituais privados. Apesar dos candomblés representarem
diferentes e diversas especificidades, eles compartilham uma ldgica comum em sua
organiza¢do. Como afirmado por Carneiro (1997, p. 16), “apesar das dessemelhangas formais
que tendem a multiplicarem com o passar do tempo, hd na realidade uma unidade
fundamental entre os cultos”. Historicamente, os candomblés se constituem através da
ressignificacdo dos elementos culturais e das tradi¢des africanas, configurando-se através dos
posicionamentos entre o tradicional e o moderno. As crencas foram redefinidas e as visdes de
mundo transformadas, sob a ética da emergéncia de resguardar as memorias, sejam elas do
continente africano, dos escravizados no Brasil, ou de seus descendentes.

O xiré, o ritual supremo do Candomblé, € o contato do ser humano com as divindades.
Os itans, dancados e cantados durante o xiré, sdo narrativas miticas sobre os orixas. Eles
revisitam referéncias especificas das divindades. Além disso, revelam a origem de Aié®
(Terra) como o habitat humano, a génese da propria humanidade (Ara-Aié), e a separacao

entre o Orum?®® e Aig, que, por sua vez, determinou o surgimento do Xiré.

9 “[...] Designa o mundo do visivel, a terra morada dos seres humanos, em oposigdo ao Orum [...]” (LOPES,
2004, p. 500).

10 “[...] Na mitologia iorubana, compartilhamento do Universo onde moram as divindades, em oposigdo ao aié,
o mundo fisico, terreno, material [...]” (Ibid., p. 500).
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Do itan também origina o sentido de xiré, a “contragdo dos termos em loruba se,
fazer, e iré, brincadeira, diversdo” (Kileuy; Oxaguid, 2009, p. 203). Durante a festividade, os
cultuadores dos orixas dispersam-se em uma roda e exibem a assisténcia — simpatizantes da
religido — que, durante a exibicdo publica de louvacdo para as divindades, estdo apenas
acompanhando o ritual.

Um itan relatado por lya Valdete d’Ewa (Lira, 2024) revela o quanto a arte é
importante para o reencontro do ser humano com o sagrado. Ele narra como o universo foi
criado e a coabitacdo entre humanos e divindades, mas um humano macula o Orum com sua
concupiscéncia. Oxaléd sopra a atmosfera para que nenhum contato entre as divindades e 0s
humanos possa ser refeito. Porém, compadecida, Oxum tomou a galinha d’angola, raspou sua
cabeca, pintou-a de branco, vermelho e azul, cantou e a fez dancar. Aconselhados por Oxum,
0s seres humanos comecam a repetir esse ato, que se torna o rito fundamental de iniciacdo
através do qual os orixas vém no Ori (cabeca) dos seres humanos. “Isso faz com que Oxum
seja chamada de primeira Iyalorixd” (Ribeiro 1996, p. 45). Os orixds, guiados pela musica e
pelos cantos, podem retornar incorporando naqueles iniciados. Por isso, a importancia de
situar o poder gerador de Oxum na constituicdo do xiré, visto que ele atua na recuperacdo das
influéncias da compreensdo africana na formalizacdo do Candomblé, e também na incitacdo
das praticas culturais como musica, danca, artes plasticas na e da sociedade brasileira.

O xiré congrega valores estéticos e cognitivos que precisam ser apreendidos como
técnicas de expressdo e tecnologias ancestrais na dindmica cultural. Essas técnicas ora
modificam, ora ampliam e/ou recriam os codigos culturais e artisticos. Neste sentido,
semelhante a compreensdo da temporalidade da arte, vemos o Candomblé como eixo
epistémico investigativo e como nossa afrocentricidade. O conceito de afrocentricidade
proposto por Molefi Kete Asante!' objetiva privilegiar a identidade, os conceitos, 0s
pensamentos e as acdes africanas na didspora. Ndo se configura como um contraponto a
eurocentricidade, mas como forma de rejeicdo a “cosmovisdo europeia como normativa e
universal” (Asante, 2016, p. 10). A afrocentricidade e o juizo do Candomblé em sua memoria
e poténcia expressiva possibilitam o avanco em novas exploracfes e compreensdes de
mundo, sobretudo a arte.

Por isso, colocamo-nos dentro do Candomblé, no lugar da cumeeira (centro do espago

religioso), ao centro da gira, e observamos. O que acreditavamos conhecer exclusivamente

11 Na obra Afrocentricity: The Theory of Social Change, Asante apropriou-se do termo "afro-céntrico”
proposto pelo lider de Gana, Kwame Nkrumah, no discurso de formatura na Universidade de Gana em 1961.
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como uma manifestacdo religiosa abriu-se em possibilidades tecnoldgicas de interpretacdo. A
prética cultural de motriz!? africana, com seu principio coletivo e individual, corrigiu nosso
entendimento de lugar como descendentes da heranca africana. Como centro de nossas
histdrias, brasileiros, o que por extensdo deslocou a dominacdo colonial, produzindo a
decolonialidade®®,

Os estudos de Martins (2021) séo relevantes para essa investigacdo. Para ela, os ritos
possuem uma fungdo “pedagdgica paradigmatica” (Martins, 2021, p. 83), isso €, um modelo
exemplar a ser seguido. Esses ritos fornecem os meios para manipular o rito de maneira a
produzir uma sistematizacdo de leitura da arte. Assim, 0s preceitos de Oxum que
fundamentam o xiré sdo elementos cosmoldgicos inseridos nas artes. Seu abebé!* é objeto
distintivo do poder das mdes ancestrais, refletindo a prépria arte; o abebé, como espelho, tem
a funcdo ndo somente de revelar a beleza, mas permite provocar reacdes estratégicas e
belicosas do contato entre ser humano e divindade.

A obra de arte € o xiré refletido no abebé de Oxum. Se isso é possivel, também
podemos compreender que a arte e a leitura que dela se faz sdo elaboradas por estratégias que
podem ser admitidas do xiré; por isso, buscamos refletir sobre a leitura analitica como um
espelhamento. A interpretacdo da obra de arte € um espelhamento do xiré e, portanto, reflete
os sentidos que habitam o ritual, ou seja, os referencia. H4 uma estrutura de canto e danga, de
cores e formas a ser seguido no ritual, um preceito de Oxum. Na ordem das cangdes, que se
iniciam com o padé de Exu'® e finalizam com o canto para Oxala, por exemplo. Oxum, em
sua benevoléncia, concedeu a humanidade a conexdao com o Orum e, para isso, nos deu as
artes que estdo intimamente ligadas ao corpo. Oxum pintou 0s corpos, deu-lhes objetos

simbolizados e forneceu técnicas para que as maos e as bocas instrumentassem 0s cantos

12 “Termo motriz utilizado para substituir matriz, pois ndo pretende apontar para a existéncia “apenas de uma
‘matriz africana’, mas, sobretudo, de ‘motrizes’ desenvolvidas por africanos e seus descendentes na diaspora,
presentes nas celebragdes festivas e ritualisticas no continente americano, independentemente dos limites
territoriais e ou linguisticos [sic] dos seus habitantes” (Ferreira, 2017, p. 129).

13 Tendemos a adotar uma atitude decolonial, pois ela atua como uma orientagdo em prol de uma agéo
emancipatoria efetiva. Somos confrontados por agdes consideradas liberais nas artes, mas que frequentemente
visam opor-se a diversidade de formas, de pensamento, de leituras. A atitude decolonial tende a destituicdo das
formas desumanizadoras, e propicia a criagdo do que Frantz Fanon nomeou como “o mundo do Tu” (Fanon,
2009, p. 189).

14 De acordo com Amaral (2002), o abebé é objeto distintivo do poder das maes ancestrais. Ele tem como
representacdo um instrumento arredondado, simbolizando o ventre feminino, simbolo por exceléncia do poder
gerador. Seu formato pode ser ovalado ou arredondado, recebendo desenhos em suas bordas. Para Oxum, o
abebé é amplamente difundido nos cultos afro-brasileiros, também como espelho, para que ela possa se ver
refletida, e é feito em material dourado, sua cor preferida.

15 “Rito preliminar das cerimonias da tradigdo iorubana para invocagdo de todos os orixas e ancestrais, por
intermédio de Exu. Nos terreiros antigos, quando realizado apenas para invocagdo dos ancestrais, chamava-se
‘padé de cuia’ (alusdo ao recipiente usado na libag¢ao). Do ioruba padé, ‘reunido’” (Lopes, 2004, p. 506)
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litargicos. A senhora das aguas doces montou um espetaculo para que a humanidade pudesse
vislumbrar o Orum e divertir-se com ele. Oxum é a Senhora das artes. Isso sempre foi ébvio,
mas as limitagGes localizadas no pensamento eurocéntrico dos estudos das artes brasileiras
tinham Apolo e Dionisio como os senhores das artes, conforme afirmou Nietzsche.

As partes constitutivas deste trabalho sdo apresentadas em trés subdivisées: (i) O
tempo espiralar: do ritual ao ‘O Grito’ de Sidney Amaral, por meio da leitura e estudo da
obra tedrica Performances do tempo espiralar: poéticas do corpo-tela (2021) de Leda Maria
Martins, buscamos elucidar a utilizagdo do ritual de Candomblé como pardmetro para uma
analise da arte, a partir da compreensdo de seu tempo como uma constante espiralar. Em (ii)
Sankofa e memdria na construcao do repertorio iconogréafico, rememoramos o aforismo do
adinkra Sankofa como acéo psiquica em prol da construgcdo de imagens para interpretacdo da
obra de arte. Na ultima subdiviséo, (iii) Montagem e Remontagem: 0 anacronismo na obra de
arte e em O grito, utilizamos a proposta tedrica de Didi-Huberman para entender o percurso
virtual que a assisténcia (quem observa a arte) da obra faz através da temporalidade da obra
de arte. Para interpretacdo da arte, é preciso considerar o tempo daquele que assiste a obra, 0
tempo de seu autor e o tempo de existéncia da obra enquanto construto social, artistico e

cultural.

O TEMPO ESPIRALAR: DO RITUAL AO ‘O GRITO’ DE SIDNEY AMARAL

No capitulo Performances do tempo espiralar, Martins (2021) convida-nos a um
esforco de reconstituicdo da ancestralidade. Para ela, o primeiro impulso para uma
visualiza¢do temporal ocorre na fruigdo artistica. “As performances rituais afro-americanas,
em todos os seus elementos constitutivos, oferecem-nos um rico campo de investigagéo,
conhecimento da fruigdo” (Martins, 2021, p. 72). Os processos de criagdo dao-se por meio da
mem©ria, operacionalizada pelos repertorios orais e corporais, sendo ela um meio de criacao
que tera a funcdo de preservar os diversos saberes. Um exemplo significativo destacado pela
autora sdo as performances rituais, cerimoniais e festejos que agem como repertorios de
técnicas e procedimentos culturais residuais recriados e restituidos. As praticas ritualisticas
expressam e estabelecem “saberes estéticos, filosoficos e metafisicos, dentre outros, além de
procedimentos, técnicas, quer em sua moldura simbdlica, quer nos modos de enunciagdo”
(Martins, 2021, p. 72). N&o é possivel conceber a pratica ritual como uma simples repeticéo

simbolica ou uma mera representacdo. O ritual, como o xiré do Candomblé, é a propria acao
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performatica constituindo-se no momento em que € executada. Essas compreensdes
produzem um entendimento para o tempo e 0 espaco, mas também a extensdo mediante
varias fronteiras culturais e pessoais.

Nesse sentido, apontamos que a obra de Sidney Amaral faz um apelo para enaltecer o0s
corpos negros, trazendo a tona as questdes da iconografia negra da presentificacdo na obra e
na sociedade. Os dilemas mididticos e a representagdo nas diversas modalidades de
comunicagéo frequentemente exploram o corpo negro, refletindo sua visdo pessoal acerca da
negritude e a religiosidade com a imagética dos orixd4s do Candomblé. Com base nos
pressupostos de Martins, seria inadequado suprimir o entendimento acerca da memoria das
obras de Sidney Amaral e isolar qualquer pressuposto de seu bem-dizer sobre a cultura afro-
brasileira e afrodiaspoérica, nivelando-o a um artista que apenas representou algo. Trata-se,
em primeira instancia, de um individuo que é parte de uma construcédo social, e, como artista,
age para mediar suas relacGes com distintos contextos institucionais e sociais por meio de sua
arte voltada a visibilidade da cultura negra brasileira. Assim, é possivel tratar sua obra como
uma presentificacdo, e ndo uma representacao.

Os ritos servem como um modelo exemplar a ser seguido e atuam por meio de indices
que conduzem para novas observacdes acerca daquilo que circunda o humano e suas praticas.
Por isso, fornecem os meios de manipular o rito de maneira a produzir uma sistematizacéo de
leitura da arte e das préaticas culturais. Ao recordar os estudos de Sodré (2019), atribuimos aos
rituais afro-brasileiros uma reterritorializacdo; um elemento fundacional da visdo negra-
africana no Brasil, que é a ancestralidade. E por meio dessa visdo de ancestralidade que se
produzira a sua interpretacdo de espirais e transformacdes de fluxo permanente no tempo.

Posto que “tal for¢ca faz com que os vivos, os mortos, o natural e o sobrenatural, os
elementos cdsmicos e os sociais interajam, formando os elos de uma indissollivel cadeia
significativa” (Martins, 2021, p. 84), isso significa que a concep¢do de ancestralidade
africana esta inserida nos elos da espiral temporal da existéncia. “O passado torna-Se nossa
fonte de inspiracdo; o presente, uma arena de respiracao; e o futuro, nossa aspiragao coletiva”
(Martins, 2021, p. 83). Percebemos que a acepcao filosofica proposta por Martins, a partir da
concepcao de ancestralidade africana, entrelaga o tempo, a ancestralidade e a vida e morte em

uma espiral, por isso que o0 nomeia de Tempo Espiralar.

184



TAI;%L Revista Tapuia | UERJ | v. 2, n. 4| 2024 | ISSN 2965-0305

29N

Figura 1 — O grito (2015)

Fonte: Foto de Deri Andrade, retirada de Projeto Afro (2024).

A ilustracdo acima remete a obra plastica O grito (2015) de Sidney Amaral, que mede
107 cm por 79 cm e foi elaborada em guache sobre papel. A obra recupera parte do texto da
ancestralidade, primeiramente por meio da cor do corpo negro e outros elementos fenotipicos
que constituem a comunidade negra nacional. Enquanto no xiré ha uma dindmica expressiva,
na obra de arte a expressividade é estatica, resguardando na imovel iconografia os signos
constituidos da memdria ancestral. A arte plastica condensa em si, pela imagem iconografica,
uma impressdo da préatica cultural. Essa impressdo remete aos sentidos compreendidos dos

vivos, dos antepassados e projeta aquilo que pode ser apreendido dos que irdo nascer.

Na iconografia de Sidney Amaral, a ancestralidade é recuperada em sua oralidade,
presentificada com uma bocarra que toma parte do dorso e do rosto do corpo negro.
Entretanto, para chegar a essa compreensao, somos levados a considerar que ‘O grito’ nos
langa aos gritos de revoltas sobre as dicotomias e mazelas em que s&o langadas a comunidade
negra, ou com os siléncios da boca fechada diante do indagavel, situando o grito na garganta
e em todo o corpo. N&o ha como negar, seja nas revoltas de lutas e reivindicacbes ou nas
segregac0es cotidianas, que o racismo assola as pessoas negras, 0 grito sempre esta la. Em
um movimento de retorno ao passado, observamos que quando um Orixa chega em um Xiré,

seu primeiro ato é um grito — o 114 — que representa a presentificacdo da ancestralidade

16 “[...] Grito com que o orixa se anuncia” (Lopes, 2004, p. 560).
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africana no Aié. Neste movimento temporal na contemporaneidade, o grito dos corpos negros
segue o exemplo ancestral dos orixas, manifestando sua existéncia na sociedade brasileira. O

grito é um lembrete que nos, comunidade negra brasileira, existimos.

No quadro ‘O grito’, temos uma expressividade estatica que presentifica uma impressao
do movimento do tempo espiralar. Sendo assim, & preciso considerar que o tempo da obra de
arte € um tempo espiralar e ndo linear ou consecutivo. Posto que o movimento que fazemos,
ao assistir a obra de arte — no6s que lemos a obra de Sidney Amaral — para interpretar sua
iconografia, somos remetidos ao tempo passado pessoal e a sapiéncia do artista em impregnar
sua obra com sentidos ancestrais. A dinamica espiralar concebida pelo espaco do presente
(local onde o artista aloca a impressdo da pratica cultural — quadro/tela/painel/papel) so6
podera ser concebida na espacialidade dos vazios que as ilustracbes afrodiaspéricas projetam
(local do passado). Dizemos que aguele que esta diante da obra de arte necessita produzir um
exercicio mental, psiquico, para recuperar elementos em sua historia pregressa que faca com
que as imagens visualizadas adquiram significado. Ou seja, estar diante da arte plastica O
grito de Sidney Amaral requer de nés um exercicio mental, uma acgao psiquica que contribua
com imagens do nosso universo pessoal para construir um sentido a imagem pretendida pelo

artista.

A vista disto, 0 xiré ndo é uma expressdo distinta, tampouco esta interligado por um
contexto; ele é o prdprio contexto. Isso quer dizer que nessa proposta ndo cabe o
entendimento de representacdo; o xiré nao representa, ele é. Consecutivamente, a obra de arte
ndo pode ser considerada apenas uma representacdo, mas sim uma presentificacdo de uma
impressao cultural pretendida pelo autor. Reafirmamos: a obra O grito € uma presentificacdo
das compreensfes do artista sobre diversos temas sociais ligados a negritude e a sociedade

brasileira.

Por isso, seria inadequado suprimir o entendimento acerca da memdria das obras de
Sidney Amaral, falecido em maio de 2017, e isolar qualquer pressuposto de seu bem-dizer
sobre a cultura afro-brasileira e afrodiasporica, nivelando-o a um artista que apenas
representou algo. Suas obras ndo sdo unicamente representacdes de cultura afro-brasileira,
mas uma presentificagdo dos sentimentos que assolam e povoam as comunidades negras da
diaspora. Trata-se, em primeira instancia, de um individuo que é parte de uma construcao

social, e como artista agiu de maneira a mediar suas relacbes com os distintos contextos
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institucionais e sociais por meio de sua arte voltada a visibilidade da cultura negra, consciente

ou ndo, produzindo uma arte afrodiasporica.

SANKOFA E MEMORIA NA CONSTRUCAO DO REPERTORIO
ICONOGRAFICO

A Sankofa é um simbolo que ndo se centraliza em entender a esséncia, mas o
movimento. Aqui encontramos grandes similaridades com o tempo espiralar. Se Martins
reflete sobre uma producéo critica de mundo a partir de diferentes grupos culturais e do ritual,
que seja humanizador para aqueles que sofreram a diaspora e seus descendentes, percebemos
que o tempo invocado pela Sankofa age de modo semelhante. Os simbolos adinkras, do qual
descende a Sankofa, referem-se a compreensdo de mundo e cosmovisdes africanas. Dravet e
Oliveiral’ (2017) articulam que a circularidade de Sankofa é entendida como a construcéo da
cultura a partir da nocdo de circulacdo de imagens, simbolos, ideologias, itans, referentes
tanto a vida prética quanto a vida imaginaria. Por isso, o simbolo Sankofa age com um
principio dessa circularidade entre a linguagem (provérbios, escrita ideogréafica, oralidade) e a

comunicacgdo que transmite.

Cada simbolo dos adinkras possui uma relacdo de ensinamentos com a articulacdo
visual, pois a imagem objetiva transmitir um ensinamento. Sobre o simbolo da Sankofa,
lemos como um péassaro que esta com os pés firmes no presente, altivo em sua constituicéo de
ser e estar no seu momento presente. Entretanto, as asas abrem-se esperancosas para o futuro,
sem de fato retirar os pés do presente. E, por fim, completando um ciclo de existéncia, volta a
cabeca para o passado, recuperando o que ficou para estrutura-lo no presente e projeta-lo no
futuro, ou seja, “Se wo were fi na wo sankofa a yenkyi — N&o € tabu voltar para tras e

recuperar o que vocé perdeu” (Santos, 2020, p. 5).

17 Os autores, em seu artigo Relacdes entre oralidade e escrita na comunicagdo: Sankofa, um provérbio
africano, prop6em problematizar a comunicagdo enquanto fenémeno de oralidade e escrita cuja relacdo circular
constitui uma forca dindmica. Partem do simbolo dos povos akan, denominado sankofa, que significa “nunca é
tarde para voltar e apanhar o que ficou para trds” (Dravet; Oliveira, 2017, p. 11), no intuito de identificar a
complexidade do simbolo.
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Figura 2 - Ideograma Sankofa

Fonte: Produgdo de Brito (2023).

Ha um véo que separa a cabeca do passaro e 0 seu rabo. Nesse vao, ha a forma de um
ovo ou pedra — a recuperacdo de algo que ficou para trds. Desse modo, a imagem insere
varias interpretacdes, que resumidamente seriam: ninguém pode apreciar 0 que aconteceu
pensando no amanhd sem estar firmemente agarrado ao presente, ou seja, a realidade. O
circulo tem um lapso por um motivo muito simples: ninguém abandona um circulo vicioso e
inaugura um circulo virtuoso sem interromper, desatar, sustar, cortar ou romper com 0
passado. Dessa forma, ndo é um circulo perfeito. O passado que ndo convém é para ser

revisto e repensado em uma Otica critica, transformadora das pessoas e da comunidade.

Ao lancar para o passado seu olhar, Sankofa se volta para a ancestralidade. E a
ancestralidade no tempo espiralar € o primeiro impulso a fruicdo artistica e ao movimento do
tempo. Queremos elucidar que Sidney Amaral, ao retornar a ancestralidade, produz sua
fruicdo artistica acionada pela Sankofa. Seja em O grito ou em outro trabalho do artista, que
esteja baseado nas artes iconogréaficas, ela atinge significativamente as dimensdes de nascer
negro e o escolher tornar-se artista, capturando quase que exclusivamente a tematica do
individuo que se afrocentraliza recuperando seus passados (porque nunca estamos sés) e seus

presentes.

N&o nos é estranho entender que essa fruicdo artistica € um rompimento com as
opressdes raciais em ser um artista negro na América Latina. Neste sentido, Grada Kilomba

(2019) nos alerta que o passado colonial foi memorizado na psique coletiva, como resultado
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do trauma colonial. O racismo, como ferramenta de manutencdo do narcisismo branco, é
reinterpretado cotidianamente aos moldes coloniais. Esse narcisismo violenta a populacéo
negra, transformado-a em O Outro, antag6nico ao que foi estabelecido pela universalidade da

branquitude.

O exercicio mental (psiquico) de voltar-se para o passado esta atrelado a capacidade de
ressignificar o tempo e a buscar na ancestralidade por respostas das inquietacfes que se
colocam no presente. As escolhas estéticas e politicas do artista brasileiro contemporéaneo,
como foi o caso de Sidney Amaral, narram o que as historias silenciam, e esse € 0 mote
principal de O grito. Afinal, ele esta ali, escandalosamente gigante para que todos vejam, mas
a boca de fato, do corpo que suporta o grito, estd fechada. Assim, a obra de arte é dotada de
uma expressao de linguagem cultural concebida pelo tempo e pelo espaco. Portanto, a
invocacdo da ancestralidade é uma explicita manifestacdo da Sankofa e do tempo espiralar. O
tempo da obra de arte esta nas espirais que a assisténcia fara para compreendé-la, o tempo da
obra de arte emana dela, mas se traduz pelo tempo do observador. Esse necessitara realizar a
Sankofa a fim de buscar em seu repertorio elementos que o auxiliem na interpretacdo da obra

de arte, assim como na busca por sua ancestralidade.

De certo modo, ao acessar a memoria em busca da ancestralidade negra, Sidney
convida-nos a esse exercicio de romper com o “fantasma branco” (Kilomba, 2019, p. 219),
descolonizando a memdria a partir da arte. Ele se ocupa de sua prépria realidade,
empoderando-se dela. Ao identificar-se com sua ancestralidade, ele rompe com a alienante
identificagdo do branco. Visto que “todo o processo alcanga um estado de descolonizagao,

isto ¢, internamente, ndo existe mais como a/o “Outra/o”, mas como o eu” (Kilomba, 2019, p.

238).

A linguagem visual de Amaral em ‘O grito’ recria questdes relacionadas a negritude —
e todas compBem a histdria do negro nacional ou sua vivéncia enquanto ser ndo branco —
incluindo a revolta e as reivindicaces de direitos, assim como manifestacfes populares
(festividades publicas e cultos afros). A obra apresenta um ser humano com uma gigantesca
boca pintada em seu corpo. Ndo ha a minima possibilidade de elucubrar o fantastico, pois o
autor fez questdo de demonstrar que é uma bocarra pintada em um corpo negro. Mas, por
meio da Sankofa, propomos a visualizacdo de uma manifestacdo em que ha o grito por

direitos individuais ou por uma reivindicacdo em prol da coletividade, ou talvez em uma
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festividade do Maracatu, na qual o individuo esteja cantando com alma, acompanhado da
banda. O artista parece usar a composi¢do da imagem para exaltar a cultura negra com um
senso de esplendor e opuléncia. Ele monta uma ampla paleta de cores vivas para exibir uma
marcante vitalidade. A pintura sugere a performance negra como uma forca de doacao que se

espalha e inunda seu entorno.

MONTAGEM E REMONTAGEM: O ANACRONISMO NA OBRA DE ARTE E
EM ‘O GRITO’

A terceira e ultima temporalidade que produzimos incide na relacdo entre a imagem e o
anacronismo proposto por Didi-Huberman. “Sempre, diante da imagem, estamos diante do
tempo” (Didi-Huberman, 2015, p. 15). Com essa méaxima, o historiador da arte constroi seu
entendimento acerca do tempo da imagem. O fato de ndo existir uma separacdo clara entre
fantasia e razdo, a partir das imagens, insere-se na dindmica do sensivel. Ou seja, a arte
plastica e a pintura conjugam imagens no quadro que conduz a reflexdo do que seja a prépria

pintura e o seu tempo.

Em um primeiro momento, essa visualizacdo da obra de arte, o olhar para os elementos
nela contidos, gera uma desconfianca da retorica construida nas certezas que a Historia da
Arte ocidental dita. Em outros termos, o autor nos leva a entender que é necessario um
esforco para ndo sermos conduzidos a uma resposta 6bvia, preestabelecida sobre a imagem.
Para isso, € preciso que aquele que observa ou analisa a obra de arte ndo Ihe atribua um juizo
a priori. Como afirma o site Projeto Afro (2024), Sidney Amaral é um atento observador das
questdes socioculturais brasileiras, sempre com o olhar analitico sobre as problematicas ao
seu redor. Ele era um pesquisador que explorava um mundo de formas e conceitos com
sofisticacdo. Como realizar uma analise a priori com pressupostos que nao sao condizentes

com a afrocentricidade presente no artista e em suas obras?

Para isso, Didi-Huberman propde como metodologia de analise da obra de arte:
Remontar, Remontagem (do tempo). A montagem temporal da obra de arte €, portanto,
constituida por um “percurso virtual” (Didi-Huberman, 2015, p. 3). Isso significa que é
preciso uma producdo mental para entender o que pode ter sido utilizado na materializacdo da

obra de arte. A assisténcia do quadro, munida de seu conhecimento de mundo, buscara o que
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é plausivel, do que se conhece sobre o que se vé na iconografia. Ndo ha como remontar a
imagem sem desconstrui-la. Esse exercicio mental é a busca dos sentidos da assisténcia em
um tempo que ndo € o seu tempo presente. Torna-se preciso a busca no tempo passado que
construa paridade com o presente a fim de estabelecer uma coeréncia analitica. “Nao ha
desejo sem trabalho da memoria, ndo hé futuro sem reconfiguragdo do passado” Didi-
Huberman, 2015, p. 4). Ciente de que a arte possui tempos: presente, passado e futuro, busca-
se reconfigurar esse seu passado por meio de uma memoria no presente, tendo como projecao

um futuro condizente com uma respeitabilidade a obra; assim surge a Sankofa.

Ja a Remontagem estd nas iconografias da obra de arte, através de suas influéncias e
daquilo que ocorreu no tempo presente de sua criacdo. No tempo presente em que o artista
produzia suas imagens, aquele momento da criagdo no qual, para o artista, havia l6gica na sua
iconografia, mas que referendava o exercicio mental do seu passado de observador. Diante
disso, € possivel entender que o artista imprime seu tempo de observacdo e o registra na
imagem. Trata-se de uma impressdo de seu presente, mas que possui influéncias de seu
passado. No ato de produzir a obra de arte, tendo como base uma impressdo do tempo
registrado na imagem, invoca percepcoes ja passadas (memoria). “O anacronismo, entdo, €
necessario, o anacronismo é fecundo a interpretacdo da obra de arte, quando o passado se
revela insuficiente, até mesmo constitui um obstaculo a sua compreensao” (Didi-Huberman,
2015, p. 25). A memdria € uma transmissdo que opera por um processo psiquico e, assim, é
anacrénica. A memdria como transmissora da ancestralidade é o movimento mental que
impulsiona os elos do tempo espiralar. Na Sankofa, a memdria estd no movimento da ave
mitica que se lanca para o passado com a finalidade de recuperar ensinamentos da

ancestralidade e solidifica-os em memoria.

No organograma abaixo, ilustramos o sentido da temporalidade na obra de arte. A
quartinha®® representa a obra de arte. O tempo espiralar atua de forma ndo linear e
consecutiva em um movimento impulsionado pela ancestralidade, e ¢é ativado por aquele que
assiste a obra de arte. O tempo espiralar envolve todas as faculdades ativadas para leitura da

obra de arte. O tempo da obra de arte esta nas espirais que a assisténcia fara para

18 Silva (2011) esclarece que o porrdo, também conhecido como quartinhdo, é uma vasilha feita de louga
ou de barro, cuja aparéncia é muito semelhante a anfora histérica. Existem variagdes de tamanhos, que também
produzirdo nomes distintos, como o das quartinhas. Elas sdo um porrdo, mas em dimensfes menores. Utilizada
nas religides de motrizes africanas para armazenar liquidos e outros pequenos objetos litlrgicos, as quartinhas
podem apresentar algas ou ndo. Quando possuem “assas” diz-se que pertence ao Orixa feminino, enquanto
aquelas com “assas” sdo destinadas ao Orixa masculino.
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compreendé-la. Assim, observamos que o tempo da obra de arte emana dela, mas se traduz

pelo tempo do observador.

E por meio dessa assertiva que a Sankofa atuara no intuito de buscar no repertério do
telespectador elementos que o auxiliem na interpretacdo iconogréafica e, consequentemente,
na busca por sua ancestralidade, posto que o repertorio informacional recuperado é uma
recuperacdo ancestral, representando a agdo da memdria ndo cronoldgica. Portanto, a leitura
que se faz sobre a impressdo do artista, impregnada na obra de arte, ndo sera uma leitura
cronoldgica no sentido de recuperar fidedignamente o momento presente da criacdo da obra,

mas uma leitura anacroénica.

Figura 3 - Temporalidade da obra de arte

Tempo espiralar
Ancestralidade
Memona Remontugem
* Exercieio mental do eritico/assiténeia

Referéncias de interpretabilidade

Obra De Arte

Impressdes do Artista
@ Leitura Anacronica

.-.-. Montagent
Recuperagiio mental de referenciais Teonografias da obra de arte
para leitura iconogrifica Passado de observador do artista

Fonte: Produgdo de Brito (2023)

A memoria € uma transmissdo acionada por um processo psiquico, e por isso é
anacronica, afirma Didi-Huberman. O Remontar da obra de arte é, para o critico e/ou a
assisténcia da obra de arte, como um exercicio mental na busca de referéncias para sua
interpretabilidade. Assim, nds, como criticos e analiticos de O grito de Sidney Amaral,
empoderados de nossa afrocentricidade e deslocados da colonizagdo em uma acdo decolonial,

buscamos no xiré meios de ler a obra de arte, tendo como referéncia o ritual do candomblé.
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Por isso afirmamos, com base na epistemologia do Candomblé, que o quadro O grito
remete & ancestralidade africana que subentende a divindade Exu'®. Exu €, por exceléncia, 0
movimento; ele estd em tudo e forcosamente existe em tudo e em cada pessoa. Conforme
Ribeiro (1996), Exu Entgbarijo significa em ioruba “a boca coletiva”. Ele ¢ o encarregado
por zelar por todas as linguagens e pelos simbolos de comunicacédo, tanto das divindades,
como também dos seres humanos, promovendo o entendimento e as conexdes com as pessoas

a0 Nnosso redor.

O grito, como simbolo iconografico da producéo artistica negra contemporanea, fala-
nos que a negritude é também uma comunicacdo, assim como Exu. Ele é o meio e o fim,
portanto a afrocentricidade. Tal assertiva abstraimos dos trabalhos de Amaral como um todo,
visto que a negritude é seu tema central e também a sua prépria arte. O grito, ou Exu,
apresenta-nos que o puro desejo de estar vivo € simbolizado na busca de continuidade até na
morte. Ndo nos calamos, mesmo quando nao nos pronunciamos. A ancestralidade fala através
dos corpos; tentam matar a voz ancestral africana matando seus corpos, mas ela ecoa de

todos, dos corpos as artes.

Remontar e Remontagem sdo acdes mentais na busca da leitura da obra de arte. Esse
processo ocorre de maneira automatica no telespectador; acionada pela Sankofa, que, por sua
circularidade de retorno ao passado, ativa a memdria ancestral impulsionando a espiral do
tempo. Consequentemente, a investigacdo das impressdes do artista, por uma operagdo
temporal mental anacrénica, € um vai e volta de informag6es que agrupam sentidos diversos

acerca da iconografia na obra de arte.

E visivel a inquietacdo e os questionamentos sociais que a obra O grito suscita. Nela,
temos um ser humano negro calgado com um tecido na cabeca fazendo a vez de um gorro,
que por sua vez assemelha-se com iconografias ja produzidas da figura de Exu. Nas laterais, é
possivel identificar seu estilo capilar em formato de pequenos dreadlocks curtos. Dos
ombros, presume-se que esteja com uma camiseta da cor preta e no modo regata, estendendo,
da boca ao colon, uma pintura de uma boca aberta expondo os dentes e sua parte interna. A

composic¢do da pintura, em guache e 6leo sobre papel, direciona a visualizagdo do espectador

19 ¢[...] Orix4 da tradigdo iorubana. Exu ou Elegbara (etimologicamente, o “dono da for¢a”) é a sintese do
principio dindmico que rege o universo e possibilita a existéncia, sendo, também, a mais polémica entre as
forcas invisiveis que regem as concepgdes filosoficas jejes-iorubanas na Africa e na diaspora. Porta-voz dos
orixas, é quem leva as oferendas dos fiéis e, na condi¢do de mandatério, protege os cumpridores de seus deveres
e pune os que ofendem os orixas ou falham no cumprimento das obrigacdes” (LOPES, 2004, p. 557).
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para baixo, com a descentralizacdo do quadro apresentada pela inclinacdo da imagem para a
esquerda da tela. Um fato é certo: ndo h& como pensar em outra corporeidade quando a
imagem reflete o corpo negro, o que remete diretamente a Africa ou a afrodiaspora.

O corpo negro, no quadro de Amaral, € o condutor do tempo espiralar, mas tambem ¢é
aquele que sofre a acdo desse tempo. O passado € definido e situado como um local de saber,
no qual sdo acumuladas experiéncias que habitam o presente e o futuro e sdo por eles
habitados (Martins, 2021). Assim, a ancestralidade propaga-se por todas as manifestacfes
culturais em que os corpos transitam. As artes plasticas, como manifestacdo cultural que
conjuga a corporeidade negra com a leitura social, também irdo emanar essa ancestralidade e
as experiéncias acumuladas. A corporeidade no xiré é um importante elemento na ritualistica
e no contato com os orixas, sendo, portanto, um elemento fundamental para a leitura e

interpretacdo da obra O grito de Sidney Amaral.

CONSIDERACOES FINAIS

E possivel observar que ndo ha um tempo no Candomblé, mas varias temporalidades —
é 0 tempo da divindade, é o tempo do(a) lider religioso(a), é o tempo do iniciado, é o tempo
da assisténcia do ritual. Nota-se que o tempo é uma demonstracdo prépria de contexto,
porque ele é dotado de uma simbologia ou é compreendido a partir de uma mediacao
simbolica. Ao buscar traduzir o sentido do tempo no Xxiré e seu espelhamento na producéao
artistica, conseguimos acessar a temporalidade da obra de arte.

De Martins (2021) absorvemos a experiéncia também espiralar de uma reflexdo por um
aporte tedrico denso, estabelecendo um dialogo com as epistemologias negro-africanas,
pouco referenciadas pelos tedricos ocidentais. Esse aporte tedrico revela-se compreensivel
em diversas formas de manifestacdo na didspora africana. O interessante € observar que o
adinkra Sankofa também opera por uma espiral, j& que remete a um tempo que ndo é o
presente. Ou seja, 0 exercicio mental da Sankofa é complacente com muitos outros tempos e
também daqueles que ndo se pode entender porque continua em um tempo nédo alcancado

pela existéncia humana: o tempo futuro.

Didi-Huberman (2015), com suas contribui¢des a uma antropologia da arte, aponta que

ndo ha como ter controle das decisfes de quem assiste a obra de arte. Em outras palavras, as
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consideracOes feitas pela assisténcia estdo condicionadas ao tempo presente da pessoa e ao
tempo de conhecimento dos elementos visualizados na obra de arte. Percebemos uma
conexdo entre a Montagem e Remontagem proposta e o Tempo Espiralar impulsionado pela
Sankofa.

No jogo interpretativo que propomos, tendo o abebé de Oxum como moderador deste
exercicio, em analogia ao espelhamento do xiré, temos o artista Amaral (2015), munido de
sua experiéncia pessoal e do avanc¢o da pratica iconogréfica, produzindo uma presentificacéo
da negritude que reverbera no telespectador de suas obras novas formas de pensar e conceber
o0 mundo. Percebemos que o artista faz uso das imagens e das cores para desmistificar o
negativismo associado as praticas culturais ligadas a negritude e a propria identificacdo do
negro. Ha um zelo pela tematica que registra em seu trabalho, nutrindo sua obra com uma
linguagem transformativa que, de maneira insubordinada, questiona as certezas sociais e
convida o telespectador da obra a rever preconceitos e afastar atitudes de intolerancia — é

nitida a atuacdo de transmissao do saber a comunidade de forma positiva nessas acoes.

Essas elucubracfes e pressupostos nos ajudam a entender que o corpo humano,
enquanto conexdo com a evidéncia da vida, prescreve beleza, seducdo e questionamentos
quanto as suas formas. Por isso, ele € um dos elementos do xiré e também é uma das artes de
Oxum. Ao constatarmos que a utilizacdo do corpo negro nas obras de Amaral, espelhado pela
temporalidade do ritual do Candomblé, conduzindo para uma centralidade que ha no xiré,
entendemos que essa centralidade € a propria producéo artistica. Essa producéo revela que a
obra possui uma ascendéncia propria e condizente com uma afrocentricidade em um contexto
afrodiasporico. E a cor negra; sdo as formas fenotipicas; sdo os ditames sociais do racismo
que tentam impedir suas compreensdes. E Oxum e é o xiré. Ambos fornecem elementos que

nos auxiliam a situar a localizacdo da obra e onde estamos.

O tempo da obra de arte, portanto, encontra-se em uma espiral. O tempo ndo esta na
obra de arte; ele a constitui no instante em que o telespectador se coloca na acdo de
interpreta-la. E nesse momento que a Sankofa age, impulsionando a cognicdo em busca de
um repertorio que contribua com a interpretacdo pretendida. No entanto, essa acdo ndo sera
fidedigna a obra ou as impressfes que o artista embutiu nela, mas do proprio telespectador.
Entendido isso, é certo que ndo ocorrerd uma confluéncia entre o que o autor Amaral (2015)

pretendeu em seu tempo no momento da criacdo e das circunstancias em que a obra foi
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criada, formatando, enfim, uma interpretacdo da acdo da memdria ndo cronolégica. Assim, a
obra revela suas intencdes interpretativas, ativando visdes acerca da iconografia e da prépria

atuacdo do artista.

A partir de nossa perspectiva analitica e de vivéncias no Candomblé, entendemos que
pertencemos ao cosmo criativo em que Oxum ¢ a criadora, e a obra de arte € uma producéo
humana com o intento de celebrar a vida em todas as suas circunstancias, assim como o Xxiré.
A grande mée dessa imensa afrodiaspora na contemporaneidade — mas que a Sankofa nos

revela ser de um tempo imemoriavel — é Oxum, senhora das artes.
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“VAI BUSCAR QUEM MORA LONGE”
“SONHO MEU” OU “TAMBOR” OU LA AONDE A
FLECHA APONTA

Para Mae Concheta e Dona Toinha

Rafael Haddock-Lobo !

APRESENTACAO

Boa noite. Sempre comego com boa noite e gosto de, mesmo na escrita, preservar essa
saudacdo para que todo mundo tenha, junto, uma boa noite: seja assistindo ou lendo,
folheando ou deslizando a tela do computador. E sempre, também, como aprendi com

Derrida, uma espécie de Magrebino Velho, ou caboclo judeu arabe, peco perdéo.

Peco perddo por escrever quando vou ler para uma plateia e pego perddo quando vou
reproduzir palavras faladas para leitores. Mas a confusdo entre fala e escrita sempre motivou
nossa critica ao conceito de linguagem ocidental. Ndo? Mas, sobretudo, neste dia em questao,
ou naquele dia em questdo para 0s que estdo lendo agora, eu pedia e peco perddo por escrever
ao longo da madrugada, com sono e os olhos cansados, que nunca fardo justica a honra de
tecer as Ultimas palavras do lindo acontecimento que tive a honra de organizar junto a minha

querida amiga Thamara Rodrigues?.

Honra e responsabilidade, portanto, de ecoar tantos encantos que alinhavaram essa
semana, que me aterrorizam até esse momento e que sO consigo co-responder em forma de
texto, ainda que neste texto tecido a noite e que pretende apenas isso: responder ao encanto.
Mas como se corresponde ao encanto? Isso é possivel em uma escrita ou apenas em sonho? E

uma escrita que corresponda ao encanto tentando fazé-lo em forma de sonho, epistemologica

1 Professor do Departamento de Filosofia da UFRJ e dos Programas de Pés-graduacdo em Filosofia da UFRJ e
da UERJ e do Programa de Pds-graduacdo em Bioética, Etica Aplicada e Saude Coletiva
(FIOCRUZ/UERJ/UFF/UFRJ). Atualmente desenvolvo pesquisa de Pés-Doutorado no Programa de Poés-
graduacdo em Filosofia da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP), sob a supervisdo do Prof. Dr. Marcelo
de Mello Rangel, a quem agradeco imensamente a interlocucdo. Endereco eletronico: rafael@ifcs.ufrj.br

2 Este texto foi apresentado no encerramento do evento “Humanidades Encantadas”, em mesa intitulada
“Encantamento e Sonho”, que dividi com as professoras Elisa de Magalhdes (PPGAV-UFRJ) e Thamara
Rodrigues (UEMG), essa Ultima organizadora do evento comigo, que aconteceu entre os dias 18 e 22 de outubro
de 2021 e foi transmitido no Youtube® do Laboratério X de Encruzilhadas Filoséficas
(https://www.youtube.com/watch?v=RQ1xWzmcsMO0&t=1202s). Aqui apresento uma versdo reescrita e
modificada, mas que pretende manter a tonalidade e a sonoridade pretendida quando da apresentacéo.
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e oniricamente num mesmo gesto - isso € possivel? Ou, uma vez mais, me lanco aqui na

tentativa gozoza e frustrante de escrever sem parar em nome do impossivel?
Contudo, sigo...

Sempre quis ser escritor. Escrever € o que me motiva e me encanta, desde garoto.
Escrevo porque sou encantado pelas palavras que leio e finjo sempre acreditar que sé sou
capaz de corresponder ao encanto na escrita, seja em um texto académico, seja em uma
demonstracdo publica de afeto, como essa que fago aqui, seja em uma letra de masica, o0 que
hoje em dia Luiz Antonio Simas me fez acreditar que sou capaz®. E talvez este texto quisesse

ser isso tudo: artigo, carta de amor, musica... Enfim, um sonho.

E como sou péssimo com palavras faladas, que sé transparecem minha ansiedade, meu
jeito brincalhdo demais e minha irresponsabilidade (ainda que reivindicada e auto-garantida),
escrevo. Ainda que, aqui, me desculpando, novamente. E o faco pedindo a forca de lansa e
lemanja para esta escrita, inicio meu texto:

Eram duas ventarolas
Duas ventarolas
Ventando no mar
Eram duas ventarolas
Duas ventarolas

Ventando no mar
Uma era lansd, Eparrei!

A outra era lemanja, Od6cia! 4

O TERREIRO E OS SONHOS

Este texto € dedicado a Dona Maria Toinha, que nos ensina sonhos encantados e que
desinventa 0 mundo com sua boca (portanto, é dedicado também a Marcos Andrade, que nos
ensina a escrever com o0s ouvidos de quem guarda os sonhos no coragdo) e dedicado a Méae
Concheta e Seu Pena Verde, que sempre me permitiram aprender a sonhar, todas as sextas-
feiras, no bairro de S&o Cristdvao, ao longo de tantos anos de minha vida.

3 Refiro-me aqui ao projeto Fundanga, no momento da escrita do texto ainda desnorteado e sem proposta
concreta, mas que, entre 2023 e 2024 acabou formando o EP Fundanga, com melodias de Simas e letras minhas
e com cantores convidados para interpretarem as cangBes. Disponivel em:  Spotify®:
https://open.spotify.com/intl-pt/artist/75Btx1eRntgTre YhehqyNK?si=8PxLND21Qdyal bg-58Tolg; no
Youtube®: https://www.youtube.com/@Fundanga. Acesso em: 16 nov. 2024.

4 MATIAS, Ty Oxaguid. Eram duas ventarolas: lemanja e lansi. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=HXn3MnVHbNO. Acesso em: 16 nov. 2024.
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Mas o0 que eu teria, entdo, a dizer sobre encantamento e sonho?

Nunca escrevi sobre o sonho. Nunca me atrevi. A vontade de escrever sobre o sonho se
deu apenas para estar aqui, nesta mesa, ao lado de Thamara Rodrigues, que vem me
estimulando a pensar o sonho, sonhando. Talvez, para escrever pra ela. Talvez, para algumas
outras pessoas que me fazem sonhar em escrever sobre o sonho e que me ensinam, como
Eduardo Oliveira, o Duda, disse na mesa de abertura, que certos sonhos “antecipam-na, j a

tecendo, a realidade”.®

Quando se aproximava esse momento de “ajuntar” os retalhos que tinha para preparar
aquilo que eu falaria naquele dia, e ainda mesmo depois para tornar minimamente publicavel
meu devaneio, eu nada sabia, nada me fazia sentido sendo uma ideia que ainda, em mim,
persiste: é isso que tento aqui, diante de vocés, agarrar, e que me faz pensar que a entrada em

um terreiro € sempre uma passagem para o0 mundo dos sonhos.

Apenas isso eu teria a dizer. Uma hipotese, se hipotese for entendida como aquilo que
nunca se da a comprovagcdo empirica e que pertence, desse modo, a hiperempiria®. Para mim,
macumba é sonho, sonhos esses que, segundo Duda, antecipam a realidade na medida em
que, na antecipacdo, ja estdo a tecendo; esses que a cada vez, singularmente, desinventam a
vida, como nos ensina Dona Toinha: seja na luz da lamparina e nas cabacas de Adilbénia
Machado, no cair dos blzios e dos ikins de Duda’; nas pedrinhas miudinhas e nos trens da
Central de Simas, nas folhas e encruzas de Rufino®; nas flechas e canetas de Beto e Marcia®;
nos carocos de dendé de Mae Beatal® ou nas Humanidades Encantadas de Thamara
Rodrigues'!. Macumba é sonho, repito, e os mestres macumbeiros, vivos ou encantados,
encantados em vida ou n&o, sdo mestres dos sonhos que nos abrem esse outro mundo, no qual

o0 sonho € a Unica (hiper) realidade.

No entanto, se consigo aqui, hoje, reunir esses tantinhos de anotacGes e trazer algo pra

vocés € porque, nesse mundo de sonhos e encantos, hd pouco mais de uma semana, eu me

5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sOPY cgNrsRg&t=2972s. Acesso em: 16 nov. 2024.

6 Termo que venho cunhando ao lado de Marcelo de Mello Rangel. Eu, a partir de Derrida, Preciado e das
epistemologiras das macumbas; ele, a partir de Benjamin, Freire, hooks e outros.

7 Referéncia a mesa “Encantamento e Ancestralidade”, com Eduardo Oliveira e Adilbénia Machado.

8 Referéncia 4 mesa “Encantamento e Politica de Vida”, com Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino.

9 Referéncia 4 mesa “Encantamento e Poesia”, com Marcia Kambeba e Alberto Pucheu.

10 (YEMONJA, 2023).

11 Referéncia a fala de Thamara Rodrigues na mesa “Encantamento e sonho”.
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sentei no terreiro de Dona Maria Toinha, na Antiga Lavagem, hoje Trairi, no Ceara. Sentei,
na areia fria, quando Maria Toinha, pra “encher a boca da noite”, nos contava seus sonhos de
mundos encantados. E, a cada doutrina que V6 Toinha cantava, ela alimentava a boca da
noite, recuperando sonhos que nos pareciam perdidos e impedindo, assim, que a noite

engolisse 0 mundo.*?

Seu neto Marcos, também ele um poeta encantado, nos conta em seu livro Os encantos
de Maria Toinha que
O sonho é muito importante na experiéncia de Toinha como Mae de Santo. Ela se
desenvolveu nas encantarias, aprendendo parte dos fundamentos de sua religido
através dos sonhos (..) Maria Toinha viaja em sonhos, circula por mundos
desconhecidos e conhece coisas que ndo chegam de outra forma a este mundo.

Maria Toinha € (...) canal para que sonhos de outros mundos ventilem essa terra
(Santos, no prelo). 13

E foi em uma visita dessas, ndo sabendo se foi sonho ou ndo, mas isso pouco importa
nessa realidade mais real que qualquer realidade, que sonhei esse texto que Maria Toinha me

ventou.

Chorei com a Vo, sonhei com a Vé. E, no sonho, a beira de seu fogdo a lenha, ela me
mandava contar meu sonho. Meu sonho que é minha vida. Uma vida cheia de apagamentos,
rasuras das quais preciso correr atras, de uma ancestralidade com a qual devo lutar, por esta
ter tentado apagar todas as outras, de uma geografia e uma histéria que se impdem a mim
pela colonialidade de um sobrenome. Nesse sentido, tudo que aqui escrevo s6 comeca a

tomar forma quando sento em frente ao fogédo a lenha de Dona Toinha.

Dona Toinha me conta, nesse sonho que se chama A mistica dos Encantados:

Dentro de minha cozinha existe um fogdo a lenha, feito de barro amassado. Ele esta
encostado em uma parede também feita de barro pelas minhas proprias méos para
ele. Neste fogdo, eu cozinho meu sustento mais precioso, o feijao, fruto desta terra
sofrida. Desde que era menina, me acostumei com esse alimento simples, de modo
gue ndo saberia viver se ele desaparecesse. Costumo pensar que se 0s agricultores
desaparecessem e ndo houver ninguém mais para plantar feijdo, entdo eu mesma
deixarei de florescer com a auséncia de suas flores e murcharei para sempre
(Santos; Santos, 2020, p. 25).%4

12 Referéncias entre aspas a termos de Maria Toinha em A mistica dos encantados, que citarei mais a frente.

13 Agradeco ao Marcos pela possibilidade de leitura de seu manuscrito,.

14 O livro A mistica dos encantados faz parte de uma belissima trilogia escrita oralmente por Maria Toinha,
acompanhada das letras de seu neto Marcos, junto de Caminhos encantados e Lavagem encantada, trés dos
livros mais potentes que ja li para pensar o encantamento.
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A ligacdo de Maria Toinha com sua terra, com o chdo que ela pisa e que Ihe alimenta,
se d& através desse fogdo, que Ihe acende o passado e que Ihe permite que ela, caminhante do
antigamente, aqueca-se com o passado para encantar nosso presente. Essa retirante as
avessas, que sai do litoral durante a seca de 1958 para encantar o sertdo, e que, nas suas
pisadas pelo chéo de terra, desinventa a umbanda, nos diz o seguinte, ainda sobre o fogéo:

O fogdo a lenha sempre foi uma coisa muito bonita para mim por causa do passado
e das distancias que venci com os pés. Ao final de cada jornada, me esperavam duas
coisas: a quentura de um fogéo de lenha e um café igualmente quente. Era perto
dele que nos assentavamos para narrar 0s caminhos pregueados em nossas peles.
Depois de tanto caminhar, aprendemos a desejar somente aquilo e, ao avistar ao

longe uma fumacinha, nossos coragdes pulavam de alegria, pois isso significava que
um pouso quente poderia estar nos chamando (Santos; Santos, 2020, p. 25-26).

E conclui: “Nunca pude deixar de ter um fogdo a lenha numa casa minha por causa de

meu pertencimento ao passado que foi forjado na sua luz” (Santos; Santos, 2020, p. 26).

E confesso aqui, uma vez mais, de coragdo aberto, que s6 consigo ter algo a falar hoje,
ainda emudecido pela emocao de ouvir Dona Toinha, pois sentar junto a ela, a beira de seu
fogdo, ou sob a boca da noite em seu terreiro, perto do cajueiro, me fez sonhar com minha

Mae de Santo, a encantada Dona Concheta.

OS SONHOS E OS VENTOS

Sonhei que no meio da mata
junto a uma cascata
Um caboclo encontrei

Pedi ao Pai Oxal3,
a Xangd e lemanja
Sua aldeia deixei

Ouvi gritos e chamados
Corre serra, corre mato
E até que ele chegou

Na alegria e na dor
Ele é seu Pena Verde
Nosso pai e protetor.®

15 Ponto de chegada do Caboclo Pena Verde, guia-chefe do Centro Espirita Caboclo Pena Verde, dirigido pela
falecida Mé&e de Santo Concheta Perroni, na rua S&o Januério, Bairro de Sdo Cristévao, Rio de Janeiro. Todas as
sextas-feiras, as 19 horas, o ponto entoava a vinda do chefe do terreiro, que abria a porta dos sonhos para nos
que la estdvamos a espera de seu brado. Por se tratar de uma casa vinda de tradi¢do antiga, muitos de seus
pontos cantados ndo se encontram, como esse, disponiveis na rede.
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Toda sexta-feira, ia eu para a aldeia de Seu Pena Verde, situada na rua Sao Januario, no
Bairro de Séo Cristovdo, no Rio de Janeiro. Nunca havia percebido que, ap6s a mistica da
fumaca do defumador, que eu acendia e encruzava o terreiro na maioria das vezes, a gira

comecava na anunciacdo de um sonho e que, no sonho, Seu Pena Verde nos aparecia.

Entdo, pensar que a gira tem seu comego com o sonho no qual os encantados nos
aparecem® pode nos ajudar a firmar a ideia de que, talvez, o sonho seja sempre o comeco da
gira, o que possibilita os aparecimentos encantados e que, portanto, seja justamente o que faz
a gira girar. Se “Meu pai vem de Aruanda e a nossa mie ¢ Iansd”'’, como cantam Os
Tincoas, para firmar que a umbanda deixa a gira girar, a Dona dos ventos talvez seja uma das
grandes inspiradoras de sonhos, trazendo-0s sob a brisa ou tempestade e, como ensina Dona

Toinha, ventilando oniricamente essa terra.

Um ponto cantado nas Umbandas, dedicado a lansd, conta-nos o seguinte (pois isso sao

0s pontos cantados, contacdes de historias que revelam em segredo todo o sagrado):

Sonhei um sonho lindo

Sonho tdo lindo que me encantou

Eu me banhava com as &4guas da Oxum
Que desciam da pedreira de Pai Xangd

Tempo virava

Ventos e um trovdo roncou

Era a bela Oya

Que nos meus sonhos vinha para me ajudar

Ela bailava sem ter os pés no chao

Com sua espada e seu calice na méo
Era lansd me dando a sua protec&o.*

Assim como a fumaca do defumador e o cruzo dos cantos do terreiro preparavam a

abertura desse portal para os sonhos, 0s ventos de lansd parecem ter essa mesma funcao

16 Este texto alinha-se a uma possivel filosofia da gira e suas ontologiras, epistemologiras e metodologiras,
que venho trabalhando ha alguns anos e que se encontram presente nos textos “A gira macumbistica”
(HADDOCK-LOBO, 2020), “Deixa a ontologira girar” ¢ “Caminhos abertos” (HADDOCK-LOBO, 2022a) e
“A epistemologira Dos Santos” (HADDOCK-LOBO, 2022b).

17 Os Tincoas, “Deixa a gira girar”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=zrymjzHIYEw. Acesso
em: 19 nov. 2022.

18 Ponto de lansd. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=k2abZ6KCwbU. Acesso em: 18 fev.
2024,
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encantada, ventando sonhos que, como cisma Rufino nas nossas Arruacas, precisamos

aprender a apanhar®®,

Uma outra doutrina®®, e Dona Toinha nos ensina que quando se fala de doutrina em
macumba so se pode cantar, firma o seguinte:
Oya 0 bela Oya Oya 6 bela Oya
Virou o tempo para tempestade
Vento, raios e trovoes
De repente ela chegou
Era a bela Oya que vem nos ajudar
Oya 0 bela Oya Oya 6 bela Oya
Ela veio, me pegou nas minhas maos
E gritou eparrei, e gritou eparrei
De repente eu acordei 2
Os ventos que trazem e levam sonhos, que nos adormecem e nos acordam, agitados
pelo sopro do eruexim ou pelos lacos de boiadeiros, fazem a gira girar simplesmente porque
nada mais sdo do que o préprio movimento do encantamento. Gira € movimento, € vento
circulando, é sonho em redemunho, que vem dos ares e das aguas. E, se o ponto com o qual
abri o texto canta que “eram duas ventarolas, duas ventarolas que ventavam sobre o mar”, e

explica que “uma era lansa, 6 eparrei, e a outra era Iemanja, Oddciaba”, entdo a Mamae

Sereia também deve estar junto nessas giras que provocam tantos encantos.

De um lado a senhora que trabalha no tempo, pode chover, trovejar, relampear, pois ela,
Iansi, “ela ¢ sol, ela é chuva, ela é vento”??; do outro, a seu lado, a Mie d’4gua, rainha das

ondas, sereia do mar, cujo canto bonito, quando tem luar, faz até o pescador chorar®,

O ponto que abre esse texto, e que V€ as duas ventarolas ventando sobre o mar, vejo-o
também vibrando nas lacadas no ar do Vaqueiro Jodo ou nas varas, linhas e anzdis do

Pescador Martim, nas flechas lancadas pelos caboclos ou mesmo nos rodopios de erés, exus e

19 Referéncia ao artigo “Apanhador de sonhos”, de Luiz Rufino, em Arruacas: uma filosofia popular
brasileira, de 2020.

20 “Doutrina” é como Dona Toinha se refere aos que nas umbandas cariocas chamamos de “pontos cantados”.
As “doutrinas” sdo sempre cantadas, e o encanto imprescinde do canto.

21 Ponto de lansd, ndo encontrado nas redes.

22 Referéncia ao ponto cantado de Iansi, ndo encontrado na rede, que diz o seguinte: “0 Iansd, ela é sol, ela é
chuva, ela é vento / O minha mée, a senhora trabalha no tempo / Pode chover, trovejar, relampear / ela trabalha
na Umbanda sem parar”.

23 Referéncia ao ponto cantado de lemanja “Mde d'adgua, Rainha das ondas sereia do mar / Mée d'agua, seu
canto é bonito quando tem luar / M&e d'adgua, Rainha das ondas sereia do mar / Mée d'agua, seu canto é bonito
quando tem luar / Como ¢€ lindo o canto de lemanja / Faz até o pescador Chorar / Quem escuta a Mée d'agua
cantar / Vai com ela pro fundo do mar”. Para ouvir: https://www.youtube.com/watch?v=sCgsl_eZ8Jw. Acesso
em: 18 nov. 2022.
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pombagiras, - sdo todos gestos que apenas nos convidam a esse tipo de sonho, a esse
“trabalho” de encantamento, a fazévu um trabalhadd que nada mais é que escutar o canto das
sereias e ir com elas para o fundo do mar, tal como Dona Toinha, em sonho, em seus

Caminhos encantados, nos ensina.

A lindeza das umbandas, sempre no plural, conquanto até hoje as pessoas nao tenham
entendido isso, consiste em que, em cada aldeia, ali se encontra o ensinamento de seu
cacique. Ndo h& o certo ou o errado, segunda essa ldgica binéria ocidental. todas essas
aldeias, terreiros, casas ou como se queiram chamar, sdo todas muito iguais, ainda que
diferentes demais. lguais no encantamento, diferentes nos encantos. Quem ndo aprendeu
isso, quem acha que macumba é lugar de normatividade ou determinaces universais, que
busca origens unicas ou fundamentos determinantes, ndo entendeu nada sobre a
singularidade do encantamento: que ele acontece, como falou Simas, quando ha, de nossa
parte, disponibilidade; mas, mais ainda, sem precisar de preparacdes metodoldgicas ou
circunstancias privilegiadas em nossas esferas de existéncia, que ele pode acontecer, a
despeito de nds mesmos, nos momentos mais inusitados de nossas vidas: como a menina com
laco de fita, escrita por Guara e encantada por Jovelina, batucando na marmita, pra nao ver o

tempo passar, se esquecendo da tristeza quando o trem avariar?*.

E a filosofia? Nao deveria ela também ser algo assim? Essa terra de encantos Unicos e
brilhantes em suas singularidades e miudezas na “moida no asp’ro” do dia a dia, no “olho do
redemunho” e ndo apenas nos “range-redes”?® da vida? Talvez esse seja 0 meu sonho e que,

possa um dia, haver uma luta pela democratizacio da propria ideia de encantamento.?®

Mas, voltando aos encontros encantados, nesses sonhos vividos, nesses Caminhos
encantados de Dona Toinha, também aprendi que os cavaleiros encantados vém do mar, e

quase pude sentir as ondas batendo em meus pés e a brisa do mar de Paracuru, molhado pelas

24 Uma referéncia a fala de Luiz Antonio Simas na segunda mesa do evento. Simas falava do encantamento
que é produzido no espa¢o urbano, nas favelas, nos trens, como as flores que nascem no lodo. Simas refere-se a
cangdo “33, Destino Dom Pedro II”, de Guaré e Jorginho Das Rosas, gravado estrondosamente por Jovelina
Pérola Negra. Para ouvir: https://www.youtube.com/watch?v=BmzB-qPD71U. Acesso em: 18 nov. 2022.

25 Referéncias aos termos utilizados pelo jagunco Riobaldo em Grande Sertéo: Veredas, de Guimaraes Rosa.
26 Isso, nos termos que eu e Marcelo José Derzi Moraes temos tentado firmar na perspectiva da “desconstrugdo
da colonialidade”, é fundamental para uma concepg¢ao democrética de encantamento. O encantamento ndo pode
ser pensado apenas nos espagos rurais, aldeias ou quilombos, embora seja este seu ambiente mais propicio de
acontecimento. As diferentes didsporas para os centros urbanos levam consigo seus encantos, que ali
permanecem conservados e, até mesmo, porque ndo, potencializados. N&o seria essa a forca do Mangue Beat da
Ciéncia de Chico, dos Silvas dos Funks cariocas, dos sambas e das macumbas urbanas?
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gotas que respingam do cascudo em nosso corpo. Como se 14, conhecendo Mestre Anténio de
Mel, ele me cantasse a doutrina de Rei Tubardo, que nos conta que:

Tubarao é peixe feroz

Sombreiro peixe do mar

Abre os portdes da Jurema

Pros encantados passar 2’

O mundo onde mora todo esse “povo do mar” (como minha mae, mae biologica aqui,
gostava de falar, juntando nessa ideia de “povo” orixas, serieras, caboclas, erés, marinheiros,
piratas, pombagiras etc.), abre-se a n6s através das ondas que lemanja, la em alto mar, nos
manda. E ela, ensinou-me minha amiga de sempre Mariana Blanc, quem esta 14, depois da
arrebentacdo, nos mandando ondas de sonho, de encanto, por sobre as quais encantados
cavalgam até chegarem a nds. E ai de quem quiser que lemanja engula de volta suas ondas —
0 mundo seca, os sonhos se esmilinguem, e os encantados se retiram. Alias, esse processo de
engolimento de ondas do mar ndo seria a mesma coisa que o tal desencantamento do

mundo?28

Sonhei que estava na beira da praia, olhando as ondas do mar
No céu tinha muitas estrelas, a lua estava a brilhar

Perdido no mundo eu estava, sem ter onde ficar

De repente uma voz me falou baixinho, tenha fé em Oxala
Era ela nas ondas do mar

Que coisa mais linda Mamée Yemanja

Era ela nas ondas do mar estendendo suas méaos

Para me abencoar 2°

SONHOS EM CORRENTEZAS

Queria — ou talvez, deveria — terminar por aqui. Mas queria fazer duas breves
digress@es, que no fundo sdo a Unica e a mesma, pois sdo musicadas pelos encantamentos de
minha vida na macumba de Dona Concheta, nas terras de Pena Verde, mas que s6 foram

paridas pelas méaos oxunicas de mestre Simas.

Sempre quis ser escritor. Assim comecei esse texto. Mas escrita, para mim, nao se
separava entre prosa ou poesia. Essas coisas estavam juntas e, sempre, junto de uma
musicalidade, da musica e do ritmo. Escrever, para mim, mesmo em meus textos mais

académicos, em que imitava a seriedade daqueles que ndo sabem brincar, eu me preocupava

27 Doutrina de Rei Tubardo, em Caminhos encantados.
28 Refiro-me diretamente ao conceito de Weber.
29 Para ouvir: https://www.youtube.com/watch?v=wQIsUtlzZBCQ. Acesso em: 18 nov. 2024.
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em “‘escrever bem”. Mas “escrever bem” ndo era me ater a sintaxe e¢ a ortografia apenas.

930

“Escrever bem”, pra mim, sempre foi querer “escrever bonito”*", que as palavras no papel

trouxessem beleza ao mundo. E isso so se faz com mdusica.

E devo agradecer ao Simas que, salvando minha sanidade mental, resolveu musicar
algumas palavras minhas e, ainda mais, pedir algumas palavras minhas para suas melodias.
Essa nova escrita, que pede palavra pro som, que pede que minhas letras deem forma a uma
melodia e a articulem, tem sido minha maior alegria, como se as teclas de meu computador
pudessem se aproximar minimamente da marmita e que eu, como a menina de laco de fita,

conseguisse, com isso, ndo ver o tempo passar.

E preciso agradecer também & Fabiana Cozza, pela grandeza arrebatadora de sua voz
que, com seu canto que vem dos pés e que herda em seus passos a pisada dos caboclos, 0
vagarinho de Dona lvone e as coisas da antiga de Clara, tornou-se uma grande amiga desses
tempos de isolamento, antes mesmo de ela saber que era minha amiga, pois Dos santos foi o

album que mais ouvi e que mais me inspira a escrever essas e outras coisas.’!

Mas aqui chega 0 meu maximo espanto: o que eu ndo havia até agora percebido é que
as duas primeiras letras que escrevi em minha vida se revelam, elas, também, em sonho,

como em um sonho daqueles tdo reais que desinventam o real, como um “sonho meu”*? que

30 “Escrever bonito” é como Carolina de Jesus, em encontro com Clarice Lispector, refere-se a escrita desta.
Esse lindo encontro, de admiracdo mutua, foi marcado pela estima de Carolina pela boniteza da escrita de
Clarice e pelo apreco de Clarice pela escrita verdadeira de Carolina.

31 Sobre isso, escrevi posteriormente a essa palestra o texto “A epistemologira Dos Santos” (HADDOCK-
LOBO, 2022b). Indico a leitura desse artigo, mas, antes, indico mais fortemente ainda a escuta da grande obra
que é “Dos Santos”, de Fabiana Cozza: https://open.spotify.com/intl-
pt/album/6HhJcF7yFhjgcOuSUPPMVa?si=U218owLtRp-6-NziMrnpng. Acesso em: 18 nov. 2024,

32 A referéncia a “Sonho meu”, de Délcio Carvalho e Dona Ivone Lara, ja tinha acontecido no artigo Sonho
meu (ou a festa que Derrida me deu), em Abre-caminho: assentamentos de metodologias cruzadas
(HADDOCK-LOBO, 2022a). Nesse sentido, o titulo deste artigo, “Vai buscar quem mora longe”, pode
pretender que este texto seja uma continuacdo daquele, seguindo a ldgica da grande Dona Ivone, mestra dos
sonhos e amiga de Nize da Silveira, que nos faz sentir “o canto da noite na boca do vento”. Para ouvir Dona
Ivone: https://www.youtube.com/watch?v=gxkdHuBg1Tw. Acesso em: 18 nov. 2024. Mas esse “Canto
da noite na boca do vento” é também o album de Fabiana Cozza dedicado a Dona Ivone, que merece uma escuta
atenta as sabedorias populares ali apresentadas: https://open.spotify.com/intl-
pt/album/7gIRWKOvC45C6g6RJitFIj?si=BzagbhON8S8TAqGCcKjGQHualA. Acesso em: 18 nov.
2024.

Mas, também, e ai reside uma pegadinha que marca o subtitulo deste texto, o “Vai buscar quem mora longe”
pode se referir ao tambor cantado por Almir Guineto (disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=GTcC5uaFBlc. Acesso em: 18 nov. 2024), que ecoa 0 ponto cantado que
chama todos 0s orixas para trabalharem nas Umbandas (disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-
PgllhN6ggl. Acesso em: 18 nov. 2024). Em todo caso, este texto nada mais é que uma tentativa de chamada dos
encantados para nos ajudarem nesse solo arido e infértil, desencantado, que € a academia.
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vai buscar, com a palavra, quem mora longe e que eu, como aprendiz de feiticeiro, sob 0s

encantos do mestre Simas, respondo.

A primeira letra de musica que escrevi foi “No dia que eu batizei”, uma resposta a
melodia de toada que Simas comp0s e que conta as impressdes oniricas de meu batismo no
Centro Espirita Caboclo Pena Verde, em 2003, pelas méos de Seu Pena Verde e Pai Joaquim,
tendo como padrinho o Caboclo das Sete Flechas e das Sete Langas, e como Madrinha lansa,
que aqui, hoje, trouxe-nos seus ventos encantados em uma de suas muitas ventarolas.

Reproduzo a letra abaixo, e indico a escuta na voz-tambor de Fabiana Cozza:

No dia que eu batizei, Pai Joaquim mandou chamar
Os ventos de eparrei, as ondas de odoia

E quando eu mal cheguei, Caboclinha mandou pisar
Nas folhas que eu catei nas matas do Jureméa

Foi quando eu vi o rei, lindo com seu cocar
Pena Verde salvei, no pé do seu conga

Sete flechas, sete lancas, sete encruzas, sete espadas
Boiadeiro vem com a danca, chamando a marujada

Preto Velho mandingueiro vem de Minas, vem de Angola
Foi chamar o Marinheiro que chegou com sua viola

Eu ouvia gargalhada e assobio

Um alto brado me chamando de seu fio

Nao sabia nem se estava acordado

No dia que eu batizei, meu ponto tava riscado

No dia que eu batizei, Padilha mandou buscar
Os lirios de or iéié, e as pororocas de Oba

Os arcos de Oxumaré e as iris de mée Eua,

O mée Nana Buruqué, traz os panos de epa babé

Na tronqueira deitei, vi 0 toco queimar
Seu Tranca saravei, com marafo ao luar

Pedacinhos de Mulambo, de farrapos e cruzeiros
Cadeados de madeira, peneiras de garimpeiros

Salve o sino da igrejinha, feitico da juremeira

Salve a lua, salve a estrela, e eu deitado em minha esteira

Ciganinha, com seu canto eu chorei

Me levanta, ao meu lado, Ogum de lei

Nessa hora, eu dormi ou acordei?

Meu ponto tava riscado, no dia que eu batizei
meu ponto tava riscado, no dia que eu batizei
(Simas; Haddock-Lobo, 2024)
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Né&o sabendo ainda se dormi ou acordei, meu ponto estava riscado pela pemba de Pena
Verde, e a cada dia vejo mais que meu aprendizado filoséfico, poético e politico naquela

aldeia € ainda maior do que eu posso imaginar.

Aquela que me ensinou que “deixar vir quem tem que vir’ ¢ a maxima da
“hospitalidade incondicional”’®®, aquela que me obrigou a poder um dia ter eu mesmo meu
terreiro, mas que esse terreiro poderia ser a sala de aula, a casa de meus amigos, e que meu
caminho é ori-entar, cuidar da cabega dos outros, e que isso ¢ o meu “trabalhadd”, ela é

guem, hoje, e a cada dia mais, ecoa em meus ouvidos, nas musicas e nos textos que escrevo.

Dona Concheta e sua hiper-ética; Dona Padilha e seu cabaré que acolheu Dona Maceid,
que s6 queria dancar®*; Dona Mulambo, que cata as pedrinhas miudinhas que tantos
rejeitam®; Seu Boiadeiro, que gosta de samba rasgado®®; Pai Joaquim, com seu patua e sua
sacola®’; e Seu Pena Verde, que vem descendo a serra®, todos esses tracam o contorno de

minha escrita.

CANTOS DE SUBIDA

Mas ndo poderia terminar, encerrar essa gira encantada das Humanidades Encantadas,
sem agradecer aquele que me cobre com sua capa. Até porque, ndo esquecamos, 0 encanto
dos terreiros apenas retne os sonhos que se tecem nos mares, nos ventos, nas montanhas e

cachoeiras e, é claro, nas encruzilhadas.

33 Mie Concheta, no desenvolvimento de seus médiuns, dizia “deixa vir quem tem que vir”, tornando o
exercicio da mediunidade uma abertura ao que ndo se conhece, semelhante @ maxima da hiper-ética de Jacques
Derrida.

34 Sobre isso, remeto ao meu texto “Deixa a moca dangar”, no Arruacas. Essa historia, minha mitologia
inaugural com as umbandas, dentro de minha prépria casa em 1985, que aparece nesse texto, reapareceu como
provocagdo melodica do Simas, depois, em forma de Capoeira. Se chama “A saga de Dona Macei¢” e foi
lindamente gravada por Rita Beneditto. Para ouvir: https://open.spotify.com/intl-
pt/track/6MbNkPizHJ1FpueS46nLCQ?si=f28837679195404a. Acesso em: 18 nov. 2024.

35 Referéncia ao livro Pedrinhas miudinhas, de Luiz Antonio Simas e ao meu texto “Pedacinhos de mulambo”
no Arruagas. Indico a escuta do ponto de Maria Mulambo: https://www.youtube.com/watch?v=zRCvhudZrVK.
Acesso em: 18 nov. 2024.

36 Ponto de Boiadeiro: https://www.youtube.com/watch?v=f3hA3DNp8-8. Acesso em: 18 nov. 2024.

37 Ponto de Pai Joaquim: “Ele é Pai Joaquim / ele vem de Angola / Com seu Patua / E sua sacola / A fumaga
vem / a fumaca vem / Ele ¢ Pai Joaquim / Tem mironga, tem”.

38 Outro Ponto de Seu Pena Verde cantava: “Seu Pena Verde vem descendo a serra / Seu Pena Verde vem pro
Juremd / Seu Pena Verde com seu capacete todo de pena / Vem da Jurema”.
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Sim, as encruzilhadas como o lugar em que sonhos se cruzam, cada um potencializando
ainda mais o outro. As esquinas como portais onde caminhamos a pé para ver se encontramos
nossas ciganas de fé*°; os encontros de caminhos que ndo nos permitem esquecer de olhar
para tras quando passamos, pois la tem morador, sob o sol, a estrela ou a lua*'; em todos os
cantos onde os cabritos ddo seus berros*?, que ecoam em portdes de ferro e cadeados de
madeira®; sinos de igrejinhas que fazem belém blem blom**; canoas que balangam®®;barracas
velhas®; saias de chita*’; rosas vermelhas, negras e amarelas e as setes faca cruzadas sobre a

mesa“®. Isso tudo, e muito mais, tudo isso que n&o é metafora, é encanto, é Odara.

Ecoo aqui a voz do ogd que bate seu atabaque e canta pra Exu do Lodo, a quem eu

salldo em memoéria de minha mée. Ele nos ensina:

Sonhei, um sonho téo real

Meu ExU, meu guardido

Me livrou de todo mal

Tava parado embaixo de uma figueira
Vestia capa, trazia o punhal na méo

Me abracou, e isto me deu a certeza

Que me pai Ext do Lodo me traria protecdo
Sarava Exu, Laroyé

Mojuba Exd do lodo

Traz axé pra este 16”.%°

O canto do Ogd nos mostra que a terra de exu, mesmo seu lodo mais lamoso, €, ela
também, a morada dos sonhos. E foi também, em um sonho que Seu Sete Encruzilhadas falou
comigo, que me fez escrever um xote, no qual ele me conta todos 0s seus segredos, e esses
segredos sdo contados sem nada dizer, apenas através do proprio canto e das invocacdes.
Como muito aqui se viu essa semana, o grande aprendizado do encantamento e com aqueles

que ensinam sem pretender mestria, que, cantando, apenas cantando, nos contam tudo,

39 Ponto de Pombagira Cigana: https://www.youtube.com/watch?v=XAczL uiKr5Q. Acesso em: 18 nov. 2024,
40 Ponto de Tranca-Rua: https://www.youtube.com/watch?v=jyE__ v vv7E. Acesso em: 18 nov. 2024.

41 Ponto de Tranca-Rua: https://www.youtube.com/watch?v=JeOmkKrBzvM. Acesso em: 18 nov. 2024.

42 Ponto de Exu Veludo: https://www.youtube.com/watch?v=j35fSfaZels. Acesso em: 18 nov. 2024.

43 Ponto de Exu Caveira: https://www.youtube.com/watch?v=y1RBDwdFIkg. Acesso em: 18 nov. 2024.

44 Ponto de Tranca-Rua: https://www.youtube.com/watch?v=au2cBx5la3A. Acesso em: 18 nov. 2024.

45 Ponto de Zé Pelintra: https://www.youtube.com/watch?v=12pMSYNO05dg. Acesso em: 18 nov. 2024.

46 Ponto de Pombagira Cigana: https://www.youtube.com/watch?v=uCQCIHLstLU. Acesso em: 18 nov. 2024.
47 Ponto de Maria Mulambo: https://www.youtube.com/watch?v=JXJEPU-5qSE. Acesso em: 18 nov. 2024.
48 Ponto de Exu Sete Encruzilhadas: https://www.youtube.com/watch?v=rP4JZf4ZEx0. Acesso em: 18 nov.
2024,

49 Ponto do Mestre dos Encantamentos, Exu do Lodo: https://www.youtube.com/watch?v=913gEz-
6hog&t=31s. Acesso em: 18 nov. 2024.
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cantando e contando as doutrinas dos outros, e tudo, estd ai: nessas pedrinhas miudinhas,

nesses carocos de dendé.

Antes de encerrar este texto dancante com um xote, porque Humanidade Encantada
precisa de festa, que € flor que nasce no esgoto, que é a politica de vida como afirmacéo da
beleza no mundo, queria tomar a béncdo de Maria Moura dos Santos, que me permitiu
chamar-lhe de V6 Toinha, um encanto que insiste nesta terra, de Beatriz Moreira Costa, Mée
Beata, e de Concheta Perroni de Souza Branddo, minha falecida mae. Peco a béncéo dessas
mulheres das ondas e dos ventos, e de seus filhos, Adailton Moreira da Costa, que tanto me
ensina sobre o que é herdar, Marcos Andrade Alves dos Santos, o exemplo de escuta da
ancestralidade: encerro essa gira, com Deus e Nossa Senhora, encerro a nossa gira, Zamboré,
pemba de angola>’, com o desejo de um dia poder representar para o legado de Mae Concheta

uma pequena parte da grandeza dos herdeiros-filésofos que vocés séo.

Muito obrigado e vamos cantando pra subir com “Sete no Xote”, composi¢do minha e
do Simas, e a primeira musica que Simas gravou em estudio, que teve direito a clipe gravado

em cemitério e em bar, tendo até o autor desse texto representando o proprio Exu®?.

Seu Sete Encruza num sonho falou comigo

Na hora grande vai chamar o seu amigo

Traz 0 meu copo, meu whisky e acende um toco
entdo eu chego, mais vivo que muito morto

O meu segredo eu preciso te contar

Entra na gira para deixar gira girar

E sete, é sete, todo exu sO conta sete
E sete, é sete, todo exu s6 conta sete

E ele veio, me cobriu com sua capa

E s6 quem sabe que dela ninguém escapa

Com dois charutos, ele tem duas cabegas

O nosso tempo vai até que amanhega

Segura a pemba, toma um gole e ndo tem medo
Que mais um pouco eu te conto meu segredo

E sete, é sete, todo exu sO conta sete
E sete, é sete, todo exu s6 conta sete

L& na porteira, eu deixei meu sentinela
Seu Tranca Rua toma conta da cancela
Maria Padilha, mulher de sete maridos

A sua saia, quando roda é um perigo
Dona Navalha engole até o que ndo come

50 Ponto de Encerramento da gira. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=MmZItqgAN858. Acesso
em: 18 nov. 2024.
51 Para assistirem ao video: https://www.youtube.com/watch?v=L GeDwSxfsOM. Acesso em: 18 nov. 2024.
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Tata Mulambo, mais mulher que muito émi

E sete, é sete, todo exu sO conta sete
E sete, é sete, todo exu s6 conta sete

Seu Marahd, na esquina ele é dotd

Tata Caveira vem com a mosca varejeira
Exu do Lodo faz o corpo tremer todo

De Macei6, pombagira ndo tem dé

Sete Cruzeiros acendeu seu fogareiro
Exu mangueira, na folha da bananeira

E sete, é sete, todo exu sO conta sete
E sete, é sete, todo exu s6 conta sete

Dona Cigana da um no na caninana

No Cabaré, ndo mata porque nao quer

Seu Tiriri, na porta de cemitério

Exu veludo, seu cabrito deu um berro

Seu Zé Pelintra, junto com seu Zé Pretinho
E Exu mirim s&o os donos do caminho

E sete, é sete, todo exu sO conta sete
E sete, é sete, todo exu s6 conta sete

Isso é segredo, mais que isso eu ndo conto
Um gole, um trago, que ja firmei meu ponto
Deu boa noite e j& era madrugada

Me deu abraco, salve as Sete Encruzilhadas
O galo canta, ele diz que ja é hora

Seu sete encruza se despede e vai embora
Seu sete encruza se despede e vai embora
Seu sete encruza se despede e vai embora
(Simas; Haddock-Lobo, 2024b)

Depois disso, como todo Exu, sé posso dar “boa noite, mogo; boa noite moca!”.
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DESACORDO PROFUNDO, IGNORANCIA ATIVAE
ATIVISMO EPISTEMICO?*

Blas Radi?®

Traducdo por: Camila Jourdan; Cello Pfeil

RESUMO
Este artigo explora o desacordo decorrente da ignorancia ativa como um tipo de desacordo
profundo. Recupera-se a nogdo de “desacordo profundo” de Fogelin, que advertiu sobre os
limites da argumentacdo para construir consensos e dissipar os desacordos profundos, e
argumenta-se que eles podem ser resolvidos racionalmente. A partir da analise de um
desacordo que tem implicagdes préaticas e envolve sujeitos situados assimetricamente em uma
teia de relacdes de poder, conclui-se que os desacordos decorrentes da ignorancia ndo sdo
imunes a resolug¢do racional. As praticas de “ativismo epistémico” (Medina, 2019) contam
como mecanismos racionais e razoaveis de resolucdo de desacordos profundos derivados da
ignorancia ativa.

Palavras-chave: Epistemologia da ignorancia; Epistemologia da insurreicdo; Ldgica
informal.

1. INTRODUCAO
No presente trabalho, analiso duas questdes que tém recebido (separadamente) cada
vez mais atencdo na epistemologia social e exploro o fendmeno do desacordo decorrente da
ignorancia. Argumento que trata-se de um desacordo em que ndo hd uma base comum de
compromissos, crencgas e preferéncias compartilhadas e, portanto, trata-se de um desacordo
profundo. Com Fogelin, entendo que tais desacordos ndo podem ser resolvidos por meio da
troca de razBes em processos deliberativos. Contra ele, defendo que o repertério de

estratégias possiveis para resolvé-los ndo é — ao menos ndo necessariamente — irracional.

Prossigo com essas consideragfes sem me concentrar no fendmeno do desacordo
entre pares, que tanto mobilizou a filosofia analitica, mas sim nos desacordos que afetam o0s

individuos como membros de grupos que participam de deliberagbes democraticas em

1 Este trabalho foi realizado sob financiamento de uma bolsa de doutorado CONICET 2019-2024. Uma
primeira versao foi apresentada no seminario “Desacordos e praticas argumentativas. Filosofia na construgdo de
consenso”, de Diego Letzen e Guadalupe Reinoso. Agradeco as sugestdes e os comentarios dos revisores
andbnimos e da editora do dossié, Victoria Lavorerio, cujo feedback foi fundamental no processo de redacgdo.
Também agradego o apoio do grupo de Epistemologia Social da Sociedad Argentina de Andlisis Filoséfico
[Sociedade Argentina de Analise Filosofica].

2 Artigo originalmente publicado nos Cuadernos de Filosofia (UBA), n. 40, 2022, pp. 181-198.
https://doi.org/10.29393/CF40-9DPBR10009

3 IIF SADAF - CONICET / Universidad de Buenos Aires (UBA). E-mail: blasradi@filo.uba.ar
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condicdes assimetricas. Nesses casos, as condi¢bes idealizadas de paridade epistémica talvez

sejam mais improvaveis do que nunca®.

Para langar luz sobre esse fendmeno, considero os desacordos entre ativistas de
grupos marginalizados, por um lado, e agentes institucionais em posi¢oes de poder, por outro.
Tais desacordos envolvem aspectos praticos e muitas vezes “terminam mal”: es® ativistas
simplesmente se retiram da mesa de didlogo, ou nem sequer comparecem, ou até mesmo a
boicotam. Esse tipo de comportamento é frequentemente repudiado pela opinido publica, que
0 considera incompativel com a promocao democratica de transformacdes sociais. Os criticos
entendem que es ativistas ou ndo buscam de fato tais objetivos, ou que se comportam de
forma ndo razoavel, o que vai contra seus proprios interesses. De minha parte, argumentarei

que esse comportamento € razoavel e racional.

O plano do artigo ¢ o seguinte. Primeiro, reafirmo e discuto a no¢do de “desacordo
profundo” de Fogelin. Em segundo lugar, defendo que as discordancias devidas a ignorancia
constituem um tipo especifico de desacordo profundo. Em terceiro lugar, argumento que as
praticas insurrecionais do ativismo epistémico sdo caminhos razodveis e racionais para

resolver esses desacordos.

2. O QUE TORNA PROFUNDO O DESACORDO PROFUNDO?

A nocao de “desacordo profundo” foi introduzida por Robert Fogelin em um artigo
provocador publicado em 1985, no qual ele desenvolve suas preocupacdes sobre 0 escopo e
as possibilidades da argumentacdo para se chegar a consensos quando surgem discrepancias
aparentemente irresollveis. Sua tese pessimista € que nem todos os desacordos podem ser

resolvidos por meio da argumentacao®.

4 Nathan King (2011) discutiu a centralidade conferida ao desacordo entre pares devido a infrequéncia do
fenomeno. Jonathan Matheson se permitiu ironizar a propria ideia de um “par epistémico”. Em suas palavras:
“Pares epistémicos sdo dificeis de encontrar. Acho que encontrei exatamente um: eu mesmo. Essa situagcdo nao ¢
de forma alguma exclusiva minha. Imagino que o mesmo seja verdade para vocé: que vocé € o Unico par
epistémico de si mesmo que vocé encontrou” (2014, p. 315).

5 N.T.: Radi utiliza a linguagem neutra com “x” no artigo original. Optamos por utilizar linguagem neutra com
“e” e “u”, como esta sendo mais comum em portugués, ou em reescrever as frases de modo a neutralizar o
género.

6 A impossibilidade de resolugdo de desacordos profundos foi discutida por quem adota abordagens mais
otimistas. Veja, por exemplo, Lugg 1986; Feldman 2005; Memedi 2007; Phillips 2008; Siegel 2013; Aikin 2018
e Ranalli 2021.
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Esse pequeno texto teve, inicialmente, um grande impacto nas discussdes sobre
I6gica, em um contexto de criticas aos ideais racionalistas por trds da argumentacéo (com as
quais Fogelin contribui). Mais recentemente, o artigo ganhou relevancia renovada no ambito
da epistemologia do desacordo.

A ideia de Fogelin é que, em desacordos superficiais, as partes conflitantes
compartilham um amplo conjunto de compromissos, crengas e preferéncias. Essas
“proposi¢des estruturais”’ ou “regras” - COMO 0 autor as chama, apelando para o vocabulario
de Putnam e Wittgenstein, respectivamente - “ficam no pano de fundo do néo dito”, “guiam a
discussdao sem ser objeto desta” (Fogelin, 2019, p. 91) e estdo entrelacadas em um sistema de
reforco mutuo. Sobre esta base, ainda que os sujeitos possam discordar sobre os mais
diversos tdpicos, eles estdo em condic¢Bes de resolver a questdo por meio da discussao. 1sso é
caracteristico do contexto argumentativo normal.

Os desacordos profundos ocorrem em contextos argumentativos anormais. Neles, as
partes envolvidas ndo tém aquele “rico campo de acordo”, condi¢do de possibilidade da
argumentacdo. Portanto, a colisdo aqui ¢é estrutural, como aponta Fogelin “quando
investigamos a fonte do desacordo profundo, ndo encontramos simplesmente proposicdes
isoladas”, mas “um sistema completo de proposicdes que se apoiam mutuamente (e
paradigmas, modelos, modos de agir e pensar) que constituem [...] uma forma de vida”
(Fogelin, 2019, p. 6).

Sem a base que garanta que as diferencas de opinido possam ser articuladas e
resolvidas por meio do jogo de dar e pedir razdes - conclui Fogelin - sé nos resta a persuasao.
Usa aqui a nogao wittgensteiniana de “persuasao” como uma pratica de conversao que ocorre
quando as razbes se esgotam. A possibilidade de resolver desacordos profundos, entdo, é
dada pela possibilidade de converter es interlocutorus, de provocar uma mudanca em sua
maneira de perceber o objeto da disputa. Isso significa que, para o autor, os desacordos
profundos ndo estdo sujeitos a solugdo racional.

Cabe aqui uma pausa. A pressa dessas consideracdes finais merece uma distin¢ao
mais precisa de alguns aspectos relevantes do argumento de Fogelin. Me permito

sistematizar:

7 N.T.: a literatura wittgensteiniana em portugués usa a expressdo ‘proposicdes fulcrais’. A expressdo em inglés
no artigo original de Fogelin ¢ ‘framework propositions’.
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i. Os desacordos profundos ocorrem devido a um choque entre formas
de vida;

ii. [Juma vez que uma coliséo entre formas de vida implica que as
condicbes para a possibilidade de troca argumentativa ndo estdo
dadas] desacordos profundos ndo sdo resolviveis por meio de
argumentacao;

iii. [assumindo tacitamente que a argumentagdo é a Unica forma
racional de resolver desacordos] desacordos profundos ndo estdo

sujeitos a resolucéo racional.®

Da condicdo necessaria e suficiente para desacordos profundos (i) e de um sentido
estrito de argumentacdo, Fogelin conclui que, quando hd um embate entre formas de vida, a
argumentacao se revela inutil (ii). Nesses termos, mesmo que possamos apresentar razdes a
ume interlocutore que ndo aceita o referencial que nossa posi¢do pressupde, de nada
adiantara.

Como corolario, ele acrescenta que a resolucdo de desacordos profundos € realizada
fora do dominio da racionalidade, por meio de mecanismos de persuaséo (iii). Sua resposta a
pergunta sobre quais procedimentos racionais podem ser empregados para resolver
desacordos profundos € direta: nenhum. Cair na irracionalidade, portanto, se apresenta como
inevitavel.

As consequéncias da conclusdo sao infelizes para as escolas de Pensamento Critico e
a Laogica Informal, sendo a relevancia de seu ensino, em principio, questiondvel (Feldman,
2005; Ivanecky, 2018). O corolario, por sua vez, é paradoxal e suas consequéncias sao
inquietantes. Fogelin ndo especifica 0 que 0s mecanismos nao racionais de persuasdo
poderiam compreender, e a referéncia a Wittgenstein (“Pense no que ocorre quando os

missionarios convertem os nativos”) nao ¢ animadora. Como Adams ressalta,

Apelos a autoridade ou a emocdo, técnicas de doutrinacdo e outros dispositivos e
estratagemas retdricos podem se enquadrar na categoria de esfor¢os ndo racionais
para provocar ou induzir a aceitagdo de uma crenca (Adams, 2005, p. 73).

8 Os aspectos ii e iii correspondem a distingdo de Turner ¢ Wright entre a afirmagdo “modesta” de "que ha
contextos de desacordo profundo em que a argumentacdo ndo cumpre sua promessa dialética” e a afirmacao
radical “de que os desacordos profundos ndo estdo sujeitos a resolucdo racional de forma alguma” (Turner e
Wright, 2005, p. 26).
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Acredito, entretanto, que o problema é anterior e decorre, de inicio, de uma
compreensdo controversa de racionalidade, argumentacdo e persuasdo. O dominio da
primeira parece estar reduzido aos limites estreitos da argumentacdo na légica formal. A
persuasdo, por outro lado, se alarga para conter todas as taticas retdricas que ndo se
apresentam enquanto oferta de proposicdes necessariamente conectadas em uma estrutura de
premissas-conclusdo. Nesse territdrio, sob a asa da irracionalidade, coexistem o uso de
artificios linguisticos, estilisticos e retdricos honestamente destinados a fazer com que ume
interlocutore mude sua maneira de ver algo, e estratégias de manipulagdo, como “o uso de
ameacas, forca, intimidagao, subornos” (Feldman, 2005, p. 15).

Esse entendimento - que Fogelin ndo explicita, desenvolve nem justifica - ndo é
autoevidente e esta longe de ser compartilhado.® Para comecar, sua maneira
“despsicologizada” de conceber argumentos e¢ toma-los como modelo para a resolucdo
racional de conflitos foi questionada. Andrew Lugg (1986), por exemplo, observou que
reduzir o raciocinio a aplicagdo de principios l6gicos - em vez de entender a argumentacao
como uma prética que fazemos - ¢é inadequado. Dale Turner e Larry Wright, por sua vez,
destacaram que as mudancas de opinido que levam a resolucéo de desacordos podem resultar
de atividades de aprendizagem habituais. Tratam-se de atividades racionais néo
argumentativas, como ler um livro, fazer um curso ou simplesmente “[bater a porta d]o
mundo com os olhos e ouvidos abertos” (2005, p. 33). Por esse motivo, sustentar/defender
que a resolucdo de um desacordo é racional se e somente se resulta de argumentos
estigmatiza essas atividades como irracionais e, portanto, “degrada a racionalidade”.

No entanto, parece-me que a nocao de “desacordo profundo” pode ser mantida com
algumas modificacdes. No que se segue, eu a entenderei (em principio) em termos de i e uma

versdo modificada de ii:

I. Os desacordos profundos ocorrem devido a um choque entre formas
de vida;
iib. [Juma vez que um embate entre formas de vida implica que as

condicdes de possibilidade de troca argumentativa no pano de fundo

9 Wittgenstein também nao parece Ihe dar apoio suficiente: foi apontado que as estratégias persuasivas as quais
ele apela podem ser reconhecidas, em certo sentido, como “argumentativas” (Burdman 2016) e que elas nao
fazem parte de uma “proposta irracionalista”, mas de “uma nova perspectiva sobre a funcdo dos argumentos
filoséficos” (Reinoso 2019, p. 155).
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dos processos deliberativos ndo estdo dadas] desacordos profundos

ndo sdo resolviveis por meio da deliberacéo.

3. DESACORDOS PROFUNDOS DEVIDO A IGNORANCIA

A ignorancia tem sido pouco abordada como um topico substantivo na historia da
epistemologia. Nos ultimos anos, entretanto, ela tem recebido um interesse crescente da
academia. Nesse impeto, as concepgdes desse fendmeno proliferaram, embora muitas delas
nem sequer interajam entre si, 0 que é uma evidéncia de que

Em primeiro lugar, ndo estd claro do que realmente se trata a epistemologia da
ignoradncia. Em segundo lugar, essus autorus [que abordam o tema] estdo
trabalhando nos aspectos epistemoldgicos da ignorancia, mas discordam

tacitamente sobre o que é o fendmeno da ignorancia, o que significa que suas
descobertas podem ser incompativeis (El Kassar, 2018, pp. 3-4).

Para fins de esclarecimento, seguindo parcialmente El Kassar, farei uma distin¢do
entre as concepcdes de ignorancia passiva e ativa. As concepcdes incluidas no primeiro grupo
entendem que esse fendmeno epistémico ndo envolve a participacdo ativa do sujeito de
conhecimento e ndo esta apoiado nem protegido por mecanismos de defesa. Nessa categoria,
encontramos as concepcdes proposicionais da ignorancia, duas posi¢fes rivais conhecidas
como “Standard View” e “New View”. Em suas diferencas (que ndo serdo discutidas aqui),

ambas reconhecem a ignorancia como o lado B do conhecimento.*®

A ignorancia ativa, por outro lado, ndo é um estado epistémico negativo que
simplesmente ‘“‘acontece” com o sujeito epistémico, € que pode ser remediado com
informacdes, mas é uma pratica epistémica substantiva que ocorre em sociedades desiguais e
injustas. Esse entendimento é influenciado pelas teorias da opressdo, que analisam e
guestionam como 0 racismo e 0 sexismo estruturam as sociedades ndo ideais em que
vivemos. Nessas coordenadas, a ignorancia € entendida como uma tecnologia epistémica e

moral que serve a perpetuacao e a justificativa do status quo injusto.

José Medina (2013; 2016) se refere a esse fenbmeno como uma atividade viciosa que

envolve o sujeito como agente. Para marcar o contraste com a ignorancia passiva, ele detalha:

10 A primeira considera a ignorancia como a auséncia de conhecimento (Le Morvan 2011 e 2012) e a segunda
entende a ignorancia como a auséncia de crenca verdadeira (Peels 2010 e 2011).
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Quando nossa ignorancia nada mais é do que a auséncia de uma crenga verdadeira
e/ou a presenca de uma crenca falsa, o aprendizado deve ser facil: s6 precisamos
desmascarar as crengas falsas e inculcar as verdadeiras. No entanto, no caso da
ignoréncia ativa, o aprendizado é resistido e bloqueado de diferentes maneiras: pela
falta de interesse em conhecer ou entender melhor, por um interesse em néo
conhecer ou entender, por distor¢bes e preconceitos que impedem que vejamos as
coisas de forma diferente (Medina, 2016, p. 191).

O fendmeno da ignorancia ativa opera por meio de padrdes de suposi¢des e habitos de
atencdo seletiva socialmente autorizados, que se expressam na forma de desatencdo e
indiferenca as necessidades, ao conhecimento, as experiéncias e as expectativas dos sujeitos
marginalizados e impedem que os individuos privilegiados adquiram conhecimento. A
disfungdo cognitiva que isso produz distorce a percepgdo que as pessoas privilegiadas tém

das condigBes sociais em que vivem.!

Como aponta Medina (2013; 2016), a resisténcia da ignorancia ativa ao conhecimento
funciona em primeira ordem e em meta-nivel, em que o sujeito ignora sua propria ignorancia.
Isso significa que ele é incapaz de reconhecer que ha algo faltando em relagdo as experiéncias
de sujeitos marginalizados e aos significados sociais que eles pdem em jogo, e se preserva de
fazé-lo por meio de uma gama de estratégias. Dessa forma, além de ser cdmoda, perniciosa e

recalcitrante, a ignorancia ativa se protege a si mesma.

Nessas coordenadas, ficara evidente que os desacordos decorrentes desse tipo de
ignorancia ndo permanecem na superficie das opiniGes. Pelo contrério, estdo imbricados em
uma complexa rede de crencas, preferéncias e compromissos - em muitos casos tacitos -, cujo
conflito é revelado por ocasido do desacordo. Nesse sentido, os desacordos atravessados pela
ignorancia ativa sdo um tipo especial de desacordo profundo nos termos de (i). Sua
particularidade é dada pelo fato de que eles ndo se baseiam em visGes de mundo

incomensuraveis, mas na resisténcia a saber.

Qual é o resultado pratico disso? E como o fato de tal desacordo poder ser profundo
afeta 0 comportamento des interlocutorus? Estou particularmente interessado em explorar as
implicacdes disso para os individuos que participam desses desacordos em condicdes

desfavoraveis. Para isso, concentro-me em um caso concreto.

11 De acordo com Charles Mills, aqui reside a tragica ironia dessa “epistemologia invertida™: pessoas
privilegiadas tornam-se incapazes de compreender 0 mundo que criaram (Mills 1997) - e do qual se beneficiam
em detrimento de outres, enquanto mantém uma percep¢do moral positiva de si mesmas (May 2006).
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4. ATIVISMO EPISTEMICO

No final de 2019, um professor espanhol de filosofia politica emitiu um comunicado
apos “ter sofrido um boicote” (sic) por parte de pessoas trans. O professor havia sido
convidado para um seminario internacional sobre género para dar uma palestra intitulada
“Como ¢ ser trans? Quatro enigmas sobre identidade de género” e, de acordo com seu relato,
ele ndo pode compartilhar seu trabalho porque, quando estava prestes a fazé-lo, um grupo de

ativistas trans na plateia expressou seu repudio.

Em sua defesa, o professor esclareceu (ndo sem ironia) que é cis e lamentou ndo ter
encontrado um espaco razoavel para compartilhar as reflex6es eruditas de um académico tao
treinado no exercicio argumentativo sobre “questdes polémicas”. Intelectual e moralmente
ferido, ele escreveu:

Nunca antes senti como agora a obriga¢do de demonstrar que sou uma boa pessoa,
mesmo que meu raciocinio e as conclusdes que dele derivam - sempre sujeitas ao

escrutinio da melhor argumentacdo - possam levantar bolhas e mover sobrancelhas
de ceticismo, surpresa ou indignacdo. (de Lora, 2019, s/n)

Em resumo, como isso poderia ter acontecido com ele, que, além de ser um
académico, € um homem bom? As referéncias a sua apresentacdo, que constam em sua
defesa, nos ddo uma pista: seu repertorio de raciocinio € construido com base em um
conhecido inventario de preconceitos identitarios negativos disfarcados de objecOes
substantivas. Por trds de sua preocupacdo com as repercussfes da identidade de género
(geralmente a seguranca de mulheres (cis) em banheiros e suas supostas condi¢fes de
desvantagem em competicOes esportivas) estd o preconceito de que as mulheres trans sdo, na
verdade, homens disfarcados a espreita. Sua transparente recorréncia a preconceitos
grosseiros e desgastados, como se se tratasse de um argumento confiavel e original, reflete
um imaginério social no qual a transfobia, o cissexismo e a cisnormatividade tendem a ser
ativamente ignorados - o que significa que suas demonstragfes ndo sdo vistas ou sdo

justificadas como aspectos infelizes e inevitaveis da realidade social.*?

12 Uma curiosidade: a palestra que o professor estava prestes a dar se intitulava “Como ¢ ser trans?”. Talvez a
experiéncia do boicote seja esclarecedora. Afinal, ser trans, em grande parte, € assim: ser desqualificado como
sujeito moral e epistémico s6 porque tem uma determinada identidade de género. Por fim, essa experiéncia pode
ser um aprendizado para suas medita¢@es. Incluindo aquelas que vao além desse evento e se relacionam com as
praticas académicas e as condicBes da pratica profissional da filosofia. O professor parece ter percebido, entéo,
uma série de critérios extra-epistémicos que estio em jogo nas possibilidades de ser acolhido na academia. E
claro que isso ndo é novidade, mas é sabido que somos inclinados a acreditar que o filme comega quando
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Os desacordos que, como este, ocorrem no contexto das "guerras de género" sdo bem
conhecidos. S&o desacordos devidos a resisténcia a saber, uma resisténcia baseada em uma
ideologia supremacista que se expressa, entre outras coisas, por meio da rejeicdo aos
conceitos pelos quais as pessoas trans dao sentido as suas experiéncias de opressdo, da
desvalorizacdo injusta de sua credibilidade, da constru¢cdo de uma narrativa que apresenta
preconceitos, desinformacéo e discurso de 6dio como contelldo académico, a0 mesmo tempo
em que reduz a violéncia contra as pessoas trans as suas expressdes fisicas mais brutais e

explicitas.

A resisténcia ao uso de “cis” (e sua familia conceitual) ¢ generalizada. O mesmo ndo
ocorre com “trans”, que ¢ amplamente adotado (Dumaresq, 2016; Cazeiro et al., 2019; Radi,
2020). Nessas condicOes, a0 passo que as pessoas trans sofrem as consequéncias de serem
identificadas publicamente como “trans”, as pessoas cis consideram ‘“cis” uma expressao
depreciativa ou digna de chacota. Dessa forma, os grupos dominantes tomam o protagonismo
nos debates sobre a agéncia epistémica das pessoas trans, desacreditando a linguagem que
elas usam para dar sentido ao mundo social (Aultman, 2015, p. 8).

O uso de “mulheres cis” e “homens cis” em vez de “mulheres” e “homens” (apenas
assim ou seguidos de “real” ou “bioldgico”) desafia o preconceito segundo o qual as
mulheres trans ndo sdo mulheres e os homens trans ndo s&o homens. Essa forma de entender
0 género, ademais, oferece uma riqueza de recursos sofisticados, necessarios para interpretar
as experiéncias das pessoas trans nas hierarquias sociais e dindmicas de poder que ndo podem
ser adequadamente compreendidas nos termos unilaterais do sexismo. Tais recursos incluem
conceitos como “cissexismo”, “cisnormatividade”, “privilégio cis” ou “TERF”. A recusa em

assimila-los, como visto no caso analisado aqui, preserva a incompreensdo dos fendbmenos

que esses conceitos elucidam.

Com relagdo ao privilégio, Nora Berenstain observou que sua natureza “vem com um
excedente de credibilidade” (2016, p. 582). Isso significa que, embora as pessoas cis tenham

maior probabilidade de acreditar no testemunho de outras pessoas cis com relagdo ao

chegamos ao cinema e a ndo identificar os privilégios de que desfrutamos, pelo menos enquanto nos
beneficiamos deles.
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privilégio e a opressédo, o testemunho das pessoas trans tende a ser solapado. Por exemplo, ao

se descrevé-lo como “ideolégico™®,

Os preconceitos negativos também contribuiram para desacreditar as pessoas trans.
Esses preconceitos sdo disseminados por meio de discursos normativos que permeiam o
senso comum e informam a vida social. Isso abrange as institui¢des universitarias. Quando es
estudantes trans levantam a voz contra palestrantes que reivindicam a liberdade de
expressdo'* como uma fachada para disseminar preconceitos, desinformacéo e discursos de
odio, lhes é atribuida uma fragilidade extrema e sdo retratades como ameagas. Com
frequéncia, isso acontece de forma simultanea, de modo que, se as pessoas trans reagem, elas
sdo ridicularizadas como “flocos de neve” e demonizadas como potenciais agressoras dos
professores que se propdem a “abrir o debate” comegando por afirmar, por exemplo, que “a

transfobia ndo existe” ou que “as pessoas trans nio sabem como é ter uma vagina”.!®

Em geral, esses eventos baseiam-se na falsa suposicdo de que os direitos das pessoas
trans ameagam os direitos das mulheres (cis)*®, colocando sua seguranga em risco e, portanto,
precisam ser - no minimo - debatidos. Quando as pessoas trans se opdem, lhes é imputada
uma inclinacdo a se ofender que € considerada injustificada, além de prejudicial. Injustificada
segundo um critério que, se ndo nega a transfobia, estabelece um padrdo muito alto para a

violéncia e a discriminagdo contra pessoas trans, reduzindo-as a suas expressfes mais

13 A retorica da “ideologia de género” tem suas origens nos discursos catdlicos (Kuhar e Paternotte 2017). Nos
ultimos anos, ela se espalhou para outros movimentos reacionarios, incluindo o feminismo “critico de género”
(Moore 2019), para se tornar um fenomeno transnacional. O conceito de “ideologia”, nesse contexto, “evoca
uma visdo na qual as esferas das crencas e ideias sdo separadas da esfera da realidade, e 0 género estaria
localizado na primeira” (Bracke e Paternotte 2016, p. 144). Em geral, procura-se entender a “ideologia de
género” como a figura de proa do declinio do Ocidente. Mas isso ndo significa que as campanhas antigénero
sejam homogéneas. Por exemplo, enquanto em paises governados pela direita a “ideologia de género” ¢
denunciada como a nova face do marxismo cultural, em paises como Cuba ela é denunciada como uma ameaga
capitalista (Morales Alfonso 2020).

14 N.T.: E interessante pontuar a ocorréncia disso no contexto brasileiro. O “caso Miskolci” se tornou exemplo
evidente do uso do argumento de “liberdade de expressdo” para legitimar falas transfobicas, especialmente em
ambiente académico.

15 As afirmagdes correspondem a declaragdes feitas por Gerrmaine Greer, feminista transfobica britanica, em
eventos académicos para os quais foi convidada. | Don't Believe in Transphobia', Pink News, 28 Janeiro 2015
http://www.pinknews.co.uk/2015/01/28/germaine-greer-i-dont-believe-in-transphobia ; Kerrie Smith, 'Germain
Greer:  Transphobia Is All in  Your Mind, Green Left Weekly, 6 Fevereiro 2015
https://www.greenleft.org.au/content/germain-greer-transphobia-all-your-mind .

16 A literatura demonstrou que a alegacédo de que o direito a identidade de género e o consequente acesso das
mulheres trans aos espacos femininos, principalmente aos banheiros, prejudica a seguranca e a integridade fisica
das mulheres cis ndo € apoiada por evidéncias empiricas (Hasenbush et al. 2019). Também foi argumentado que
0s argumentos subjacentes contra a participacdo de mulheres trans em espacos exclusivos para mulheres sdo
uma “politica emotiva do medo” (Phipps 2016) que mobiliza preconceitos em relagdo as mulheres trans,
construindo-as como predadoras a espreita.
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extremas (como fazem Suisa e Sullivan, 2021). Prejudicial porque, aos olhos de algumes
docentes, se as universidades devem estimular o aprendizado e enriquecer 0 acervo
intelectual da comunidade, devem ser locais onde se levantem e discutam ideias que possam
ser ofensivas para es estudantes, que devem aprender a lidar com elas (Whittington, 2019, p.
178). Entretanto, - alegam - a troca de razfes € inibida por acusagdes de transfobia (que
consideram ser instrumentos a servigo da censura). Nesses termos, denunciam publicamente
serem vitimas de autoritarismo e silenciamento, o que - enfatizam - desafia a liberdade
académica e a liberdade de expressdo. Em sua leitura, ndo poder disseminar informacoes
falsas, preconceitos e promover discursos de édio também é uma ameaca a vida democratica.
Por isso, denunciam a prética estudantil de ndo se apresentar [no-platforming] como uma
“cultura de cancelamento” e comparam o clima intelectual que ela gera ao da inquisi¢do ou
do nazismo. Essa pratica, entretanto, faz parte da conhecida genealogia das estratégias

estudantis contra o fascismo e o racismo, que remonta a década de 1970 (Smith, 2020).

Os ecos politicos do incidente ocorrido na Espanha foram sentidos na Argentina, onde
algumes representantes da academia local expressaram sua solidariedade ao professor, ao
mesmo tempo em que repreenderam es ativistas. “Defendem a democracia, mas ndo a
toleram”, afirmaram, alegando que es ativistas ndo conseguiram administrar razoavelmente
uma discordancia que - a seu ver - deveria ter assumido a forma de um processo deliberativo

diplomatico apds a conferéncia.

Esse impulso critico reivindica sentido como uma expressdo de diferentes vieses.
Primeiro, o viés racionalista, segundo o qual a argumentacdo é uma ferramenta in6cua capaz
de resolver todos os desacordos. E também o viés deliberacionista, segundo o qual o
compromisso politico s6 adquire compleicdo na argumentacdo publica (Medina, 2019).
Entretanto, quando as partes em um desacordo carecem do necessario terreno comum, a
argumentacao nem sequer ocorre. Assim, mesmo que a linguagem da argumentacéao persista,
o esforco ndo apenas ¢ ineficaz, como também “as partes em desacordo ndo estdo realmente
argumentando” (Lavorerio, 2020, p. 354). E, mais do que futil, tentar embarcar em um
processo argumentativo de qualquer maneira é contraproducente: causa danos tanto a

argumentacao quanto as pessoas envolvidas (Campolo, 2005, 2009; Christiansen, 2021).

Além disso, o engajamento politico ndo se reduz ao envolvimento da cidadania em

processos deliberativos. De fato, como em contextos ndo ideais esses processos tendem a
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reproduzir injusticas estruturais, os modos nao deliberativos de participacdo (como protesto
social ou greve) sdo alternativas preferiveis a troca de raz6es (Sanders, 2001; Young, 2001;
Fung, 2005; Marey, 2011, 2012; Medina, 2019). Segue-se que a intransigéncia des ativistas é
politicamente estratégica, além de moralmente correta. Em ultima analise, os fins politicos da
democracia ampliam a permissibilidade de agdes que perturbam a ordem injusta “a medida
que as condigdes para a deliberagdo se deterioram” (Fung, 2005, p. 400), o que faz com que,
em determinadas circunstancias, ‘“ndo recorrer a condutas propriamente deliberativas
(proprias da situacao dialogica ideal) seja também um dever de civilidade” (Marey, 2012:

205).

Adicionalmente, a discordancia basica aqui gira em torno do fato de certas questdes
estarem abertas a deliberacdo. Portanto, dar-lhe espaco implica adotar um curso de acdo que
torna o debate desnecessario. E a suspensao do julgamento também néo parece oferecer uma

solucdo nesse caso, dada a natureza pratica do desacordo®’.

5. UMA JUSTIFICACAO DA INSURREICAO EPISTEMICA

Entender o episédio descrito como um caso de desacordo profundo devido a
ignorancia nos incentiva a desafiar esses vieses. Para comecar, se as condi¢fes para a troca de
razbes estivessem presentes, seria preciso atentar para a assimetria epistémica entre es
interlocutorus. No fim das contas, a influéncia dos preconceitos identitarios sobre a economia
da credibilidade, caracteristica de contextos ndo ideais, afeta desproporcionalmente as
pessoas trans, que sao vistas como ndo confidveis e incompetentes. Porém, nem mesmo essas
condicOes estdo dadas e se lancar em um processo como esse em um contexto anormal é (na
melhor das hip6teses, apenas) uma perda de tempo. Somado a isso esta o fato de que a
ignoréncia ativa ndo se deve a uma falta de conhecimento ou crenca verdadeira que possa ser
resolvida com informagBes. Logo, além de ser indtil e potencialmente opressiva, a
deliberacdo se mostra inviavel nessas circunstancias, enquanto a insurrei¢do epistémica surge

como um comportamento razoavel e racional de persuasdo.

17 A suspensdo do julgamento é uma opcéo racional que Feldman (2005) acrescenta ao repertério de maneiras
de resolver desacordos profundos. Pode-se objetar que, a rigor, essa € uma atitude epistémica que ndo resolve,
mas apenas escora o conflito. Entretanto, mesmo que essa alternativa pudesse ser defendida, ela certamente nao
faria sentido em desacordos dos quais depende um curso de a¢ao iminente.
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Conforme enfatizado por Tim Dare (2014), compreender um desacordo como um
desacordo profundo tem implicacGes préaticas positivas, dado que lan¢a luz sobre os limites da
obrigacdo de se envolver em processos argumentativos e fornece um incentivo a busca de
outros caminhos diante de desacordos praticos. E nesse ponto que a “insurrei¢do epistémica”

faz todo o sentido.

“Insurreigdo epistémica” é um dos nomes do "ativismo epistémico" (Medina, 2019). E
um tipo de engajamento politico que envolve préticas de resisténcia contra os obstaculos
epistémicos e afetivos que resultam da ignorancia ativa, “desde gritar até pintar paredes,
desde parar e interromper a vida publica até criar novas narrativas, novos monumentos, novos
espacos etc.” (2019, p. 24). Essas sdo praticas de desobediéncia que envolvem um
engajamento que vai muito além da simples troca de razbes. Seu principal objetivo é
despertar as pessoas de sua letargia (cissexista, nesse caso), o que inclui

mudar as atitudes cognitivas e 0s habitos cognitivos que mediam os padrdes de a¢do
e inacgdo; [...] expandir nosso repertério de respostas afetivas, reconfigurar a
imaginacdo para que possamos entender, ter empatia e agir com 0s outros de novas
maneiras, e disponibilizar novas formas de resposta que possam abordar

adequadamente (de forma proativa e preventiva) as vulnerabilidades das pessoas a
serem feridas impunemente. (Medina, 2019, p. 24)

O objetivo do boicote é provocar uma transformacdo que, dadas as circunstancias, nao
poderia ser alcancada por meio do jogo de dar e pedir razGes. Seu objetivo é provocar uma
mudanc¢a na maneira como determinados sujeitos percebem as questdes trans, chamando a
atencdo tanto para sua cumplicidade quanto para sua responsabilidade. Em outras palavras,
seu objetivo é exercitar uma sensibilidade que lhes permita se deixar afetar por perspectivas

que, de outro modo, ndo teriam sido consideradas.

6. A GUISA DE CONCLUSAO

Tendo chegado a esse ponto, acredito que uma caracterizacdo completa dos

desacordos profundos possa ser realizada a partir de i, iib e da negacéo de iii. Ou seja:

I. Os desacordos profundos ocorrem devido a um choque entre formas

de vida;
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iib. [Juma vez que uma colisdo entre formas de vida implica que as
condigOes de possibilidade de troca argumentativa na estrutura dos
processos deliberativos ndo estdo dadas] os desacordos profundos néo
sdo resolvidos por meio da deliberacao;

iiib. [uma vez que ndo é o caso que a argumentacao seja a Unica via
racional de resolucdo de desacordos] ndo é o caso que 0s desacordos

profundos ndo estdo sujeitos a resolucdo racional

Neste artigo, propus que os desacordos decorrentes da ignorancia ativa constituem um
tipo especifico de desacordo profundo. Como espero ter mostrado, o fato deles [destes
desacordos] ndo poderem ser resolvidos de modo deliberativo nédo significa que ndo tenham
resolucdo racional. As estratégias de insurreicdo epistémica desenvolvidas por membros de
grupos oprimidos dispdem de mecanismos racionais e razoaveis para solucionar desacordos

profundos decorrentes da ignorancia ativa.
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