EDITORIAL da REVISTA TAPUIA

Tapuia foi a designagao dada pelos proprios povos originarios para multiplos
grupamentos hostis, que ndo falavam o Tupi, e que ndo aceitavam qualquer contato
com os invasores europeus. Mas podemos entender que tapuias hoje sdo todes aqueles
e aquelas que ndo falam uma lingua dominante; que ndo se submetem a negociar com
colonizadores; todas aquelas ndmades; que fogem, que escapam, pessoas barbaras,
desterritorializadas e, acima de tudo, inimigas do império e da violéncia colonial.

Hoje nasce a Revista Tapuia, uma iniciativa coletiva transdisciplinar, que
pretende pdr em ampla discussdo temas atuais envolvendo questdes politicas e sociais.
Mas em que sentido pode uma revista ser tapuia? Apenas na medida em que pretende
fugir, insistir no fora, isto €, naquilo que fa/ha em um sistema de dominagdo e controle
totalitarios, escapar, reunir estudantes e pesquisadores transdisciplinares, independente
do grau académico, que tenham em comum a rebeldia, e que sejam comprometides com
a producdo de saberes decoloniais; horizontais; sistematicamente invisibilizados;
libertarios; autonomistas e, direta ou indiretamente, nascidos nas lutas concretas
LGBTQI+; antirracistas e feministas.

Neste primeiro nimero, trazemos a tradu¢do comentada dos quatro manifestos
divulgados pelo Coletivo Hacker-indigena Guacamaya, seguida de uma poesia também
divulgada pelo grupo andnimo, e que expressam muito bem agdes de resisténcia a
sociedade de controle e a governamentalidade atuais, que operam por infiltragdes,
imanentes a vida e, ao mesmo tempo, anticoloniais e antropofagicas.

Publicamos ainda sete artigos de autores convidados pela nossa comissao
editorial. Sao todos textos de viés politico, ou mesmo que propdem uma antipolitica,
como ¢ o caso do artigo de Acacio Augusto, a medida que sugere uma leitura da
anarquia hoje liberada das formas humanistas e teleologicas da politica moderna.
Marcelo Castafieda, por sua vez, promove a analise de uma obra seminal de Bruno
Latour, que sintetiza as contribui¢des da Teoria do Ator-Rede. Castafieda quer mostrar a
importancia dessa perspectiva para refletir sobre o fenomeno organizacional, passando
pela construc¢ao das fontes de incerteza que desdobram a sociedade, bem como pelos
movimentos corretivos que levam a conexdo dos elementos desdobrados em um
coletivo heterogéneo. Wilson Gomes analisa em sua estrutura o que ele chama de nova
vigilancia propria do exercicio de controle da sociedade atual. Os textos de Camila

Jourdan, Jean Tibles e Izabela Bocayuva apontam para a riqueza da experiéncia



amerindea para pensarmos criadoramente nossa sociedade atual. Camila Jourdan chama
aten¢do para o quanto a dimensdo dos ritos e jogos, cada vez mais rara nas nossas
cidades e relagdes, pode contribuir para uma necessaria e positiva transformacao
cultural e vital. Jean Tibles comega sua reflexao a partir das revoltas da ultima década,
tais como a de 2013 no Brasil, e se dirige as resisténcias e existéncias coletivas dos
povos originarios a fim de pensar o "renascimento" do protagonismo amerindio nas
Américas. Izabela Bocayuva se pergunta quem seria o homem do antropo-ceno e
mostra que jamais seria 0 homem origindrio, mas sim o inteiramente dependente do
capitalismo virulento que violenta a Terra para acumular sempre mais, mostra ainda o
muito que a voz amerindia tem para escancarar os excessos suicidas daquele tipo
humano. J& Rodrigo Carqueja de Menezes analisa o conceito de estrato em Gilles
Deleuze e Félix Guattari em Mil Platos, a fim de trazer mais compreensao no estudo de
processos que envolvem acontecimentos de uma dinamicidade radical e de
imprevisiveis configuragdes, que estariam fora do quadro de uma ordem fixa ou de um
desenvolvimento linear. Trata-se de um estudo que traz desdobramentos inevitaveis
com os demais temas abordados.

Assim, nossas temadticas dialogam, ao longo dessa primeira edigdo, pela revolta,
pela multiplicidade, pelas resisténcias, pelos acontecimentos destituintes, pelas
transformagdes radicais do presente.

Desejamos boas leituras!

E vida longa a revista tapuia.

Comissao editoral da Tapuia, dezembro de 2022.



HACKER ATIVISMO E LUTA ANTICOLONIAL

Traducao dos Comunicados do Coletivo Guacamaya

Erick Rosa !

Um novo grupo de hackers chamado Guacamaya chamou atencdo mundial em
2022 ao reivindicar ataques cibernéticos aos sistemas de governo, empresas e militares
de varios paises da América Latina, inclusive o Brasil. O grupo ja divulgou mais de 20
terabytes de informagdes secretas dessas entidades de governo. Na internet, os
vazamentos ficaram mundialmente conhecidos como os #Guacamayaleaks. Com este
texto, buscamos explicar brevemente esses acontecimentos e trazer traduzidos os quatro
comunicados, bem como um poema, langados pelo grupo até entdo.

O ultimo ataque at¢é o momento em que esse texto foi escrito ocorreu em
setembro de 2022, e foi o quarto desde marco do mesmo ano. E interessante destacar
que o grupo segue um padrdo de leaks (vazamentos) e investidas diferenciadas de outro
grupos hackers. Os alvos principais do coletivo sdo empresas e entidades
governamentais que estejam envolvidas com a destruicdo do meio ambiente e a
repressao aos povos indigenas. De acordo com seus manifestos publicos, eles vazam
informagdes como um esforco para sabotar as operagdes de mineracao e petroleo, bem
como para proteger o meio ambiente e grupos indigenas dos interesses colonialistas.

O nome Guacamaya refere-se a um passaro vermelho nativo da América
Central, mais precisamente uma espécie de arara. Nos comunicados do grupo,
encontramos duras criticas ao capitalismo e a modernizagdo forgcada na América Latina,
que destroi o meio ambiente; a cultura e a vida dos povos locais. O grupo rejeita ainda
uma visdo antropocéntrica ¢ humanista de mundo, que o ocidente teria imposto aos
povos origindrios, visando o resgate de uma perspectiva indigena e decolonial. Em um
dos manifestos langados, o grupo afirma: "ndo somos defensores da natureza, somos a
natureza".’

O coletivo Guacamaya ja atacou alvos em diversos paises da América Latina e

América Central: México; Chile; Colombia, Peru, Guatemala e uma empresa no Brasil

1Bacharel em Historia pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) e Militante
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mailto:erickpmotta@gmail.com

(Mineradora Tejucana). Em uma entrevista a uma midia alternativa, eles se descrevem

da seguinte forma:

Guacamaya somos todos nés — todas as pessoas afetadas pela invasdo e
expropriagdo de Abya Yala’. Somos as filhas e filhos daqueles que
defenderam a vida com a prépria vida; somos do sul, do centro, do norte, do
Caribe; nés éramos, estamos, ¢ estaremos em qualquer lugar onde o invasor,
o colono, o neocolonialista, o saqueador extrativista, viola os direitos das
comunidades e culturas, exterminando florestas, rios € mares para acumular o

que eles consideram ser riqueza.*

A motivagdo para as ac¢des, de acordo com o coletivo, seria lutar pela libertacao

dos povos origindrios, além de expor empresas € governos, para que todos conhecam a

maneira como operam, suas acdes € seus interesses, focados em: “lucrar, ndo importa o

dano que causem", como definiu o grupo ao site Motherboard por e-mail.’

Esses ataques sdo outra forma de luta e resisténcia, sdo a continuagdo de um
legado ancestral, cuidando da vida. Esperamos fazer com que mais pessoas se
juntem, vazem, sabotem e hackeiem essas fontes de opressdo e injustica, para
que a verdade seja conhecida e que sejam as pessoas que decidam acabar

com ela.®

Em marco de 2022, o coletivo afirma ter atacado a empresa Pronico, que opera

uma mina conhecida como Fénix, na Guatemala, e tem uma longa historia de abusos

dos direitos humanos, danos ao meio-ambiente e as comunidades vizinhas. O grupo

enviou um comunicado e um video para o Enlance Hackivista’, um site que busca

noticiar e documentar ataques hackers. Também disponibilizou para download mais

3 Abya Yala, na lingtia do povo Kuna, originario da Serra Nevada no norte da Colombia, significa “Terra

madura”, “Terra Viva” ou “Terra em florescimento” e ¢ sindnimo de América. E geralmente usado para

dar importancia aos conhecimentos enraizados na heranca indigena e para se afirmarem em contraponto
ao termo América de origem colonial. Apesar da variedade de nomes que os diversos povos originarios
atribuem ao local onde habitam, a expressdo Abya Yala vem sendo cada vez mais usada por varios povos
do continente objetivando construir um sentimento de unidade e pertencimento. Disponivel em:
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quatro Terabytes de dados no site Distributed Denial of Secrets®, contendo arquivos e e-
mails do consércio de mineracdo e investimento registrado na Suica Solway e suas
subsididrias guatemaltecas Pronico ¢ CGN. O video mostra em detalhes como os
hackers conseguiram acesso a rede da empresa, baixaram e-mails e arquivos, e
comecaram a sabotar os computadores. Além disso, o coletivo publicou no site da
empresa uma declaragdo, como se fosse da propria, na qual anuncia que a mineragao
sustentavel € uma mentira e pede ao governo guatemalteco que ndo apenas suspenda sua
propria licenga de mineracdo, mas suspenda todas as licencas para mineragao de
superficie, como Honduras de fato fez recentemente.

Em 1° de agosto de 2022, o Guacamaya reivindicou mais uma agao e publicou
um novo comunicado junto com mais de dois Terabytes de emails de varias empresas’,
entre elas, uma mineradora chilena, Quiborax;, uma mineradora equatoriana, ENAMI
EP; a Agencia Nacional de Hidrocarburos (ANH) e a petroleira New Granada Energy
Corporation, as ultimas duas na Coldmbia; além da petroleira venezuelana Oryx
Resources; o Ministerio de Ambiente y Recursos Naturales (MARN), da Guatemala; ¢ a
mineradora Tejucana, no Brasil.

Pouco tempo depois, em 7 de agosto de 2022, Guacamaya langou o seu terceiro
comunicado reivindicando um novo ataque a Fiscalia General de la Nacion, uma
instituicdo equivalente ao Ministério Publico na Colombia. Desta vez, mais de cinco
Terabytes de dados foram vazados e o grupo argumentou que muitos sdo dados
sensiveis, de pessoas comuns, € que sO compartilhard os dados com jornalistas ou
organizagdes que possam garantir que os utilizardo apenas para investigar membros do
Ministério Publico e as suas ligacdes com o narcotrafico; entidades militares e
paramilitares, junto com o governo e as corporacdes corruptas. Para ter acesso a estes
dados, seria necessario entrar em contato pelo DDoSecrets."

Em 19 de setembro de 2022, Guacamaya langou um quarto comunicado, junto
com um poema e um video, os alvos da vez foram as instituicdes militares do Chile e do
México. Mais de dez Terabytes de dados vazados do EMCO (El Estado Mayor
Conjunto de las Fuerza Armadas de Chile) e SEDENA (Secretaria de la Defensa
Nacional de México).

Nos documentos vazados, existem diversos arquivos de espionagem aos

movimentos sociais, como movimentos campesinos; coletivos feministas; anarquistas;

8 Disponivel em: https://ddosecrets.com/wiki/Mining_Secrets Acessado em: 25/11/2022.
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comunistas revoluciondrios e, at¢é mesmo, os pais dos 43 estudantes normalistas
assassinados em Ayotzinapa''. Também foram vazados documentos sobre 0 movimento
zapatista, nos quais o EZLN ¢ classificado como inimigo do Estado mexicano e como

?12 Também foram

“representando um possivel fator adverso a seguranca interna
divulgados dossiés sobre apoiadores dos zapatistas na Europa® ; um plano secreto para
encerrar o caso de Ayotzinapa'* e, até mesmo, festas privadas com abusos sexuais entre
militares".

Por meio da acao hacker do coletivo Guacamaya, foi revelada também a compra
de softwares de espionagem pelo governo Mexicano, como por exemplo, o spyware
Pegasus, usado para espionar jornalistas e movimentos sociais. Todo o teor dos
documentos que se tornaram publicos por meio da acdo do coletivo hacker deixa
evidente o carater de autodefesa das suas acdes, ja que revelam praticas elas mesmas
consideradas ilegais; corruptas ou que t€ém como alvo organizagdes civis, movimentos
sociais € o0 meio ambiente. Neste sentido, ¢ importante destacar a descoberta do uso do
Pegasus, um software completamente antiético e muito perigoso. Um spyware nada
mais ¢ do que um programa para infiltrar sistemas e coletar dados. O Pegasus ¢ focado
em invadir completamente smartphones e, a partir dai, realizar acdes de espionagem,
como copiar mensagens recebidas, registrar historico de localizagdo geografica, gravar
chamadas, ativar microfones e cameras, entre outros, tudo isso sem que o usudrio do
aparelho possa perceber qualquer alteracao no seu dispositivo. Estas invasdes espides
sdo conhecidas como do tipo zero-click, ou seja, elas ocorrer sem precisar de qualquer
interagdo direta com o usudrio. O Pegasus foi desenvolvido por uma empresa
Israelense, chamada NSO Group, que desenvolve softwares de espionagem para
governos e for¢as de seguranca. Estes aplicativos também vém sendo usados nos
ultimos anos por diversos governos para monitorar suas oposi¢des € movimentos

sociais. Particularmente o Pegasus, ¢ o protagonista do maior escandalo de seguranca
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da informacdo desde as revelagdes do Snowden, a investiga¢do internacional revelou
mais de 50 mil vitimas do software, entre elas jornalistas, militantes, professores,
politicos e advogados'.

No que se segue, publicamos os quatro manifestos do coletivo, na ordem em que
foram divulgados, mantendo o maximo possivel a formatacdo original. Todas as notas
s30 do tradutor e os manifestos foram publicados correspondendo a cada uma das agdes
hackers do coletivo. Publicamos ainda o poema Resisténcia, também lancado pelo
grupo. Os textos expressam suas concepgoes de hacker ativismo como continuidade da
resisténcia politica milenar ao projeto colonial; ética dos povos originarios e relacdo

imanente com a natureza.

COMUNICADOI:
22 DE MARCO DE 2022

RESISTENCIA MILENAR.
GUACAMAYA
ANO DO SOL NOVO.
MES DO SANGUE NOVO.

Niao somos defensores da natureza, somos a natureza.

Cinco séculos (529 anos) de genocidio, terricidio, saques e violagdes do
territorio de Abya Yala, cinco séculos de luta e resisténcia. Estamos vivos ha quinhentos
anos, defendendo a vida com a propria vida. Temos espirito e amor, sonhamos em
voltar aos dias claros e continuar nos caminhos em harmonia e equilibrio com nossa
mae: a terra.

O chamado Norte Global, com seu projeto civilizador, desde 1492, e a criagao
de estados obedientes ao imperialismo estadunidense, transformou Abya Yala na grande
despensa dos chamados recursos naturais. Os Estados Unidos, com suas intervencdes
militares e politicas, aliadas ao neocolonialismo das empresas extrativistas, distribuem o
territorio de Abya Yala como bem entendem. Sdo seus proprios governos que ditam as
leis e todo um sistema de redes genocidas que eles mesmos, as vezes as portas fechadas
e outras na frente do mundo inteiro, manejam como bem entendem. Uma ditadura

mundial completa.
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E assim que os estados herdeiros do colonialismo (os estados da
"América"/Abya Yala), corruptos e obedientes, vendem os territdrios que nao possuem,
cometem milhares de abusos protegidos e endossados por organizacdes que acabam
sendo eles mesmos, assim como as comissodes de "Direitos Humanos", ONGs, delegados
pela paz e, enfim, toda uma teia corrupta e terrorista de empresas extrativistas,
multinacionais e corporagdes. Os primeiros fornecem "solugdes" para os problemas
criados pelos segundos. Um negocio perfeito e macabro.

Hoje, como ontem, dizemos: basta! Resistimos com paus, com flechas, com
pedras, com pensamento e espirito. Nao temos medo porque viemos da terra e a ela
voltaremos. A chamada civilizagdo implantada com base em constantes genocidios e
terricidios para obtengao de recursos nao ¢ compreensivel nem justa. Entendemos a vida
a partir da comunidade, a partir da relagdo com a Mae Terra. Para nos, civilizacao ¢
equilibrio, harmonia, vida, satde, paz. O acimulo de coisas em poucas maos por causa
do assassinato de outros ndo faz sentido, assim como nao faz sentido permitir que isso
continue. Assim, entendemos que nossa tarefa sera a defesa do territorio, das dguas, das
florestas, dos mares. Em poucas palavras: defendemos a vida.

Um dos territérios duramente afetados por toda essa estrutura historica de
pilhagem ¢ a GUATEMALA, Areas como El Estor, Izabal. Uma histéria de luta e
resisténcia contra o saque, o extrativismo, a violagdo das comunidades, a violagdo de
todos os tipos de direitos, verdadeiros crimes contra a terra. Um terricidio completo.

Na década de 1960, quando o preco do niquel estava em alta, o governo
guatemalteco concedeu licengas as empresas multinacionais para sua exploragdo.
Assim, a Canadian International Company INCO comegou a praticar crimes contra a
populacdo Q'eqchi, por meio da contaminacdo de Lago Izabal. O lago ¢ a fonte de

alimento da comunidade. Desde entdo, essa violéncia continuou.

Fatos:

- Ano 2007. O governo servil e sua for¢a militar e policial, bem como os
trabalhadores da empresa hoje denominada Compariia Guatemalteca de Niquel SA
(CGN), que controla o projeto de mineragdo FENIX, despejaram cinco comunidades
queimando casas, atirando, roubando mercadorias. Foi no dia 17 de janeiro daquele ano
de 2007 que centenas de policiais militares e segurangas da mineradora FENIX ndo s6

realizaram o despejo da populacdo como também estupraram 11 mulheres. Essas



mulheres processaram a HudBay Minerals e duas de suas subsidiarias: HMI Nickel Inc.
e CGN. Empresas que controlam o projeto de mineragdo FENLX.

- Em 2009, Adolfo Ich Chaman foi morto pelas forcas de seguranca privada
empregadas pelo projeto FENIX perto de El Estor. Adolfo, lider comunitario, no dia 27
de setembro de 2009, foi a alguns prédios proximos a mina, querendo garantir que ndo
houvesse conflito entre manifestantes e segurancas. Ele ndo tinha armas. Ao chegar 14,
um grupo de segurangas da mina o agrediu com um facdo e atirou em sua cabeca. Ele
morreu devido aos ferimentos.

- Em 2011, a mina voltou a mudar de maos. Agora, a empresa suica Solway
Investment Group inicia suas operagdes por meio da subsididria CGN.

- Ano 2016. Explosdao no interior da mina devido as baixas condi¢des de
seguranca dos trabalhadores. Isso resultou em varios mineiros feridos (mais de vinte) e
outras mortes. As baixas condig¢des de seguranga evidenciam a importancia zero que a
empresa da a vida. Nossos irmdos e irmads sdo vistos como meras ferramentas para
extrair os "recursos" de nossos territorios.

- Chegamos, entdo, ao ano de 2017, quando policiais do choque dispararam
contra as comunidades, matando Carlos Maaz, pescador artesanal da regido. Aqui as
tensdes aumentaram entre as comunidades maias Q'egchi e as operagdes de mineragao.
ApOs os fatos, varios jornalistas como Carlos Choc e Jerson Xitumul, que relataram os
ocorridos e realizaram investigacdes, foram criminalizados. Carlos teve que suportar
complicagdes médicas ao se esconder, enquanto Jerson foi encarcerado em uma das
prisdes mais perigosas do pais. Além disso, varios pescadores foram indiciados por
acusacoes atribuidas apenas ao crime organizado.

- Ano 2019. O Tribunal Constitucional (CC) suspendeu temporariamente o
funcionamento do CGN, por ndo ter realizado consulta as comunidades localizadas na
zona de impacto, conforme determina a Convencao 169 da OIT. No entanto, a empresa
nunca parou suas operagoes.

- Ano 2021. Inicia-se o processo de concessao de consulta a comunidade,
quando esta deveria ser anterior a instalacdo e operacdo mineira. Excluiram as
autoridades Q'egchis do processo de pré-consulta - como se ndo fossem as principais
afectadas - motivo que leva as comunidades a irem as ruas e impedirem a passagem de
matérias-primas da mina. A exclusdo faz parte de uma estratégia de aparelhamento entre
MEM (Ministerio de Energia y Minas), CGN, governos e fazendeiros que buscam
consultar apenas pessoas ligadas & mineradora, ou localizadas na zona urbana de EI

Estor, que apdiam o extrativismo. Até outubro de 2021, o uso de forga repressiva e



brutal ataca o povo Q'eqgchi, com tiroteio, despejos for¢ados e criminalizagdo de suas
autoridades Q'eqchi, ataques aéreos e terrestres, intimidacdo, com a policia nacional
guatemalteca sendo a favor do CGN .

- Os pescadores artesanais ¢ a morte impune dos trés alunos da
UVG(Universidad del Valle de Guatemala) nas minas, somam-se a lista dos perseguidos
e assassinados por serem contra a polui¢do e abusos.

- A mina polui ndo s6 o lago, mas também o ar. Durante as noites ¢ madrugadas,
as caldeiras do Pronico expelem fumaga vermelha que se espalha por onde sopra o

vento. Também "um manto avermelhado" que se espalha pelo lago.

Escandalo do Tapete Magico

A mineradora Solway faz parte da rede russa, cazaque, israelense e ucraniana
envolvida no escandalo do Tapete Mdagico. Pessoas do governo guatemalteco receberam
subornos de milhdes de dodlares em favor dos interesses mineiros e portudrios da
mineradora Mayaniquel, vizinha territorial do projeto de mineracdo FENIX em Solway.
Os gerentes russos da Mayaniquel também sdo gerentes da Solway e de sua subsidiaria
CGN na Guatemala.

Nos dias de hoje (margo de 2022), a policia e as forcas de seguranga da empresa
“acabaram” com o assédio as comunidades, o que ndo significa que a mineradora va
parar a extra¢do, ou que a empresa va fechar. Continuaré a poluir o ar; a 4gua e a terra,
causando danos irreparaveis a todo o ecossistema. Certamente, quando houver um
indicio de protesto ou denuncia, ele agira, com sua regular conduta até agora, com
violéncia e repressao. A auséncia de forgas repressivas neste momento ndo ¢ garantia de
nada para as comunidades e para o ecossistema do territorio. Este ¢ um exemplo claro
do motivo para agir como Guacamaya. Pelos nossos mortos, pelos nossos antepassados,
pelo territério, pela vida, pela terra, reparagdo e justica! Entramos em seus sistemas
tecnologicos € os hackeamos. Nos nos infiltramos em suas entranhas. Desta forma,
procuramos a reparacdo, sabendo que os danos causados a terra e as pessoas sdao
irreparaveis, mas sabemos que estaremos 14 para exigir contas.

Chega de tanta impunidade!

Guacamaya somos todos. De norte a sul da nossa terra de sangue vital. Estamos

nas escolas, nas universidades, nas casas, nas montanhas e nas selvas. Hacking nao ¢

magica, nem requer muitos recursos ou conhecimento técnico muito avangado. Tudo foi
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feito com ferramentas gratuitas de cddigo aberto que qualquer um pode aprender a
dominar. Basta invadir e sabotar com alegre rebeldia!

Nos exigimos:

1. A cessagdo imediata da extracao de minérios.

2. A devolugao do territorio a comunidade.

E, embora essas medidas ndo restauram o bem-estar da terra, nem dos mortos
nem da dignidade humana, servirdo para honrar nossa Pachamama e nossos ancestrais,

para dar luz aos que vierem e continuar na resisténcia defendendo a vida.
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COMUNICADO 11
1 de agosto de 2022.

Guacamaya

Nao somos defensores da natureza, somos a natureza!

Cinco séculos (529 anos) de genocidio, terricidio, saques e violagdes do
territorio de Abya Yala. Cinco séculos de luta e resisténcia. Estamos vivos ha
quinhentos anos, defendendo a vida com a propria vida. Temos espirito e amor,
sonhamos em voltar aos dias claros e seguir nossos caminhos em harmonia e equilibrio
com nossa mae: a terra.

O chamado "Norte Global" com seu projeto civilizador desde 1492 e a criacao
de estados obedientes ao imperialismo estadunidense, transformou Abya Yala na grande
despensa dos chamados recursos naturais. Os Estados Unidos, com suas intervengdes
militares e politicas, aliadas ao neocolonialismo das empresas extrativistas, distribuem o
territorio de Abya Yala como bem entendem. Sdo seus proprios governos que ditam as
leis e todo um sistema de redes genocidas que eles mesmos, as vezes as portas fechadas
e outras a frente do mundo inteiro, administram a vontade. Uma ditadura mundial
completa.

A chamada civilizagdo implantada com base em constantes genocidios e
terricidios para obtengdo de "recursos", ndo ¢ compreensivel nem justa. Entendemos a
vida a partir da comunidade, a partir da relagdo com a Mae Terra. Para nos, civilizagdo ¢é
equilibrio, harmonia, vida, saude, paz. O acimulo de coisas na mao de poucos em
detrimento do assassinato de outros nao faz sentido, assim como nao adianta permitir
que isso continue. Assim, entendemos que nossa tarefa sera a defesa do territdrio, das
aguas, das florestas, dos mares.

Esta ndo ¢ uma histéria do passado. O projeto de civilizar a terra, de domesticar
seus habitantes e de fazer dos territdrios grandes despositos para continuar esta fabrica
de morte, ¢ sempre atual. Sofremos na nossa carne as dores causadas por este modelo de
vida. Para nos, €, de fato, um modelo de morte. Onde quer que os pés do "progresso" e
da "democracia" tenham pisado, onde quer que as maos do capital tenham tocado a terra
e seus filhos, a morte foi imposta como resultado. Os territérios em que viviamos em
harmonia h4 milénios foram reduzidos a simples "recursos" dos quais sdo extraidas as
chamadas '"riquezas" para continuar alimentando os caprichos de alguns. Nossa

Pachamama, a mae de quem viemos, foi contaminada, esgotada, extraida, saqueada e,
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por fim, violada. Com a destrui¢do deles, veio a nossa destrui¢do. Nos entendemos tudo
o que ¢ vivo, desde plantas até os animais e seres mais pequenos. Este "n6s" os engloba.
Por isso, repetimos que, junto com a destrui¢do da terra, veio a decadéncia de todos nos.

A esta altura, a esta hora, ja tinhamos avisos de que a terra ndo aguentava mais.
A capacidade de recuperagdo ¢ cada vez menor, enquanto a morte tem cada vez mais
fome de terra. Este projeto de progresso e civilizagdo provou ser uma desgraca
completa. Esgota a vida ao passar por qualquer local. Os estados do chamado “Norte
Global” ndo possuem mais espagos que nao tenham algum traco desse infortinio:
destruiram suas florestas e selvas, e as poucas que restam estdo diminuindo a cada dia.
Seus chamados "recursos" estdo esgotados. Eles tentaram manter sua falsa riqueza as
custas da exploracao, cometendo genocidio e assassinando qualquer forma de vida em
outros territorios. Abya Yala, a mal chamada América, ¢ um desses territorios dos quais
se alimentam de forma desavergonhada, predatoria e assassina.

E uma hipocrisia perturbadoramente cinica que sua propria ciéncia os avise de
que estdo indo por um mal caminho. O chamado “aquecimento global” ¢ a febre em
nossa casa, que, como um corpo doente, eleva sua temperatura interna porque esta
resistindo a algo nocivo. Os chamados "homens da ciéncia" alertaram seus proprios
amigos de que estdo destruindo coisas demais, que a velocidade com que o fazem esta
condenando até a si mesmos. Eles nem parecem ouvi-los, seus proprios "cientistas" que
enchem suas bocas com palavras como "ecocidio", "perda da biodiversidade", etc.

Temos alertado sobre isso ha séculos. Irmdos do norte, do centro € do sul,
irmaos e irmds roubados de outras terras, ha 480 anos constatamos a passagem e o
resultado da morte que acompanha a civilizacdo. Ninguém quis nos ouvir. Eles sempre
tentaram nos calar. Primeiro com o genocidio (que continua acontecendo até hoje),
depois com a imposi¢do de nagdes/estados que ndo nos representam e, depois, com
reivindicagdes para resolver o problema que eles mesmos criaram. Eles trazem para
nossos territoérios comissoes de direitos humanos, ONGs assistenciais, missoes de
cooperacdo e uma longa lista de coisas que dizem "cuidar do nosso bem-estar". Essas
"solucdes" que eles nos trazem ampliam o problema porque o encobrem, colocam um
véu sobre ele e ¢ mais complexo fazer algo efetivo. Estas tais "solugdes", chamadas de
energias renovaveis, projetos de cooperacdo, etc. apenas trabalharam para expandir
esses modos de morte e continuar a colonizar nosso pensamento. Suas "solu¢des" sdo
nosso problema. Tudo o que realmente queremos, como nossa propria mae nos adverte,
¢ que isso acabe. Queremos que parem, que parem de explorar de vez, de colocar

mineradoras, de contaminar, parem esses desejos de dominagao.
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Nosso fazer ¢ comunitério: por isso ¢ forte, resistente, milenar. A nossa forma de
existir e estar no mundo ¢ simples: viver em harmonia com o que nos rodeia. Viver em
harmonia com a agua, com o ar, com a terra como extensao do nosso corpo, como
extensdo da nossa satide e bem-estar. E assim que nos pensamos, como parte integrante
dos nossos territorios e, a partir dessa existéncia, agimos. Sabemos que cortar rios ¢
cortar nossas veias, que envenenar a terra ¢ envenenar nosso estomago, que poluir o ar ¢
poluir nossos pulmdes. Como filhos da terra, seres que dela sairam e nela vao
desembocar irremediavelmente, temos o dever de manter esses ciclos em harmonia. Nao
sO por uma questdo espiritual, mas por sobrevivéncia. Queremos viver. Afirmamos a
vida. E por isso que sabemos que o que eles fazem é a morte.

A esta resisténcia milenar de todas as suas formas e caminhos que continuam até
hoje nos diferentes territdrios dos povos Abya Yala, se soma a proposta Guacamaya
através de vazamentos e sabotagens nos sistemas dessas empresas extrativas, expondo
os arquivos das mesmas, para que todos possam ver sua destruicdo e contra qualquer
entidade que siga este plano de exterminio. Seguimos nessa tarefa, portanto,
convocando mais povos a se unirem para desmantelar toda essa injusti¢a, para buscar o
equilibrio, para se juntar a essa outra forma de luta, de resisténcia, e exigindo que o
extrativismo e a colonizagdo de Abya Yala cessem agora.

Pelos nossos mortos, pelos nossos antepassados, pelo territorio, pela vida, pela
terra, reparacgdo e justica! Entramos em seus sistemas tecnoldgicos e os hackeamos. NoOs
nos infiltramos em suas entranhas. Desta forma, buscamos a reparagdo sabendo que os
danos causados a terra, aos seus filhos e a dignidade das pessoas sdo irreparaveis, mas
saibam que estaremos presentes para exigir uma prestacao de contas. Isso servird para
homenagear nossa Pachamama e nossos antepassados, dar uma luz para quem vem e
segue na resisténcia defendendo a vida. Chega de tanta impunidade!

Guacamaya somos todos. De norte a sul da nossa terra de sangue vital. Estamos
nas escolas, nas universidades, nas casas, nas montanhas, nas selvas. Ndao somos

defensores da natureza, somos a natureza.

COMUNICADO II1
7 de agosto de 2022

GUACAMAYA
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Niao somos defensores da natureza, somos a natureza!

Somos uma presenga viva por toda a vida na Terra do Sangue Vital: Abya Yala.
Decidimos infiltrar e sabotar as empresas e organizagdes extrativistas que provocam o
terroricidio, a expropriacado ¢ o saque da Mae Terra e de seus habitantes. Também
vazamos [dados das] organizagdes institucionais dos Estados, ou a seu servico, que, sob
sua figura juridica, atacam permanentemente as populacdes para despojar os povos e
continuar enriquecendo acima de tudo, conformando-se assim com o verdadeiro crime
organizado. Da mesma forma, organizacdes institucionais que, fazendo parte do Estado,
elaboram leis ou se apropriam das reivindicagdes da populacdo para que seja ttil apenas
para eles e seus capangas.

Um desses estados ¢ a Colombia. Um pais atormentado pelas maultiplas
expressoes de violéncia, presentes desde a invasao ocidental de 1492, a subsequente
"independéncia" e a divida adquirida pelos governos crioulos aos Estados Unidos. E
uma nagdo que, hoje, interessa ao norte global tanto por suas diversas riquezas, quanto
por representar um ponto estratégico para o comércio e controle da América Central e
do Sul. Por isso, € 14 que estdo localizadas as bases militares dos Estados Unidos e ¢ um
dos centros de comércio e trafico de cocaina altamente ligado aos paramilitares. Tudo
isso gerou um conflito interno violento por décadas (e até séculos). A Colombia ¢
também seus povos (porque também ¢ diversa em sua populagdo), alguns povos
cansados da dor e de tantas lagrimas; povos esquecidos, que esquecem e perdoam e
apostam na tdo ansiada paz, mesmo tendo tanta histéria repetida. Didlogos, assinaturas,
acordos de paz com movimentos armados e falsas promessas sempre terminaram em
"massacres", deslocamentos, exilios, desaparecimentos, ruptura do tecido social,
exterminio de partidos politicos de oposicdo (como a Unido Patridtica) e um grande
sentimento de impoténcia e impunidade. Os povos continuam apostando em um sistema
servil e funcional aos interesses dos Estados Unidos, do norte global e suas empresas
extrativistas, do narcotrafico e dos paramilitares, como braco armado de seus interesses.
E ¢ neste esquecimento e aposta num “sistema democratico e livre” que falha sempre ¢

outra vez, que surge esta figura:
Procuradoria-Geral da Nacao
Nascida ap6s os processos de paz com o Movimento 19 de Abril (M19), um dos

acordos foi a criacdo de uma Assembleia Constituinte. Isso foi aceito por diferentes

setores do povo colombiano, assim foi elaborada a Constitui¢do de 1991, e dai nasceu
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esta figura do ramo judiciario da Fiscalia General de la Naciéon' , em substituigdo a
Direccion Nacional de Instruccion Criminal®®, que foi uma proposta e elaborada pelo
povo colombiano com o objetivo de gerar verdadeira justica através da agilidade de uma
Procuradoria Geral capaz de resolver e fazer justica, desde os conflitos familiares até a
investigacdo e puni¢do do crime organizado, como o narcotrafico e paramilitares, e, da
mesma forma, investigar a corrup¢ao de outras institui¢des governamentais. Tudo isso
sem levar em conta a historia, sem levar em conta que um sistema corrupto,
historicamente obediente a todo tipo de interesse exceto o bem estar do povo, ndo
mudard com o fato de ter mais uma figura judicial. Os crimes de Estado ndo sdo
resolvidos pelo Estado.

Deve ficar claro que a politica criminal do Estado comega nos gabinetes da
Procuradoria Geral da Nagdo, uma das organizagdes mais corruptas do pais. Todos os
tipos de crimes passam e sdo controlados por ali: lavagem de imagem; sonegacdo de
provas; falsos julgamentos; incriminagdes; envolvimento com narcotrafico e
[organizagOes] paramilitares; espionagem; perseguicdes politicas; assassinatos; etc.
Esses fatos ja4 foram denunciados com nomes proprios. Os envolvidos e perpetradores
vao desde militares, membros do Estado e narcotraficantes, até empresarios e entidades
publicas. Os fatos vieram a tona, mas nada acontece porque as supostas leis os tratam
como bem entendem. Em nenhum lugar da histéoria da Colombia se viu tanta
perversidade e impunidade.

Pode-se dizer que Luis Camilo Osorio ¢ quem coloca a Procuradoria Geral da
Nagdo a servico dos paramilitares. Ele distribuiu segdes inteiras para amigos dos
paramilitares. Os casos mais famosos foram os de Antioquia e Norte de Santander. Esta
ultima estratégia levou a apreensdo de Catatumbo, por Salvatore Mancuso (atualmente
processado e extraditado para os EUA), para exportar cocaina pelo Golfo de Maracaibo.
Praticamente, a partir de entdo, a maior parte da corrupg¢ao na Coldmbia passou e passa
pela Procuradoria Geral da Nag¢do. Contratagdes no setor publico, o escandalo da
Odebrech, as tentativas de acabar com toda oposicao politica (por qualquer meio), listas
de pessoas entregues para paramilitares realizarem assassinatos seletivos,
envolvimentos com entidades governamentais de outros paises (entre eles, o0 DEA(Drug
Enforcement Administration)) ¢ uma longa lista de desapropriacdes de terras de

indigenas, afrodescendentes e camponeses, sdo algumas das questdes mais escandalosas

17 Nota do Tradutor: A Procuradoria Geral da Nagdo é a entidade encarregada de investigar e processar
cidaddes que se presume terem cometido um crime que ameace a vida; a seguranga ou a propriedade de
outrem. Criado em 1991, com a promulgacdo da Constitui¢do Politica da Colémbia, comeca a operar em
1° de julho de 1992.

18 Nota do Tradutor: Entidade similar que precedeu a Procuradoria Geral da Nagdo.
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dessa entidade. Além disso, com as enormes quantias de dinheiro do narcotrafico,
financiava-se a guerra contra a guerrilha, que, na realidade, foi uma guerra contra o
povo. Uma ordem completa de terror foi estabelecida no pais, liderada por parapoliticos
como Alvaro Uribe Vélez. Através de redes de apadrinhamento, ameagas,
desaparecimentos, propinas, etc... € com a desculpa da luta contra a guerrilha, toda a
direcdo politica da direita colombiana foi marcada com o estigma do paramilitarismo e
do narcotrafico. A Colombia ¢ um narcoestado apoiado pela Procuradoria Geral da
Nacdo.

Apesar de tudo isso ja ser de conhecimento publico, nos, Guacamaya, decidimos
destacar novamente esses atos. Investigamos seus arquivos, vimos de perto o horror
deste seu comportamento, e ndo vamos deixar que isso seja esquecido. Lembramos que
somos 0 povo de Abya Yala, que defendemos a vida com nossas vidas, que uma planta
sagrada como a folha de coca deve ser apenas sagrada, e ndo ser mais um objeto de
consumo para satisfazer as necessidades futeis e supérfluas de um mundo doente de
branquitude, civilizagdo e capital. Os povos da Colombia merecem mais do que serem
produtores de todo tipo de insumos para um norte global doente e viciado. Sabemos que
a maioria dos dirigentes do pais, corruptos e despreziveis até no discurso, vem de
linhagem clara. Eles s3o herdeiros de uma supremacia branca que governa desde a
suposta independéncia e até antes. Sabemos que sé os povos do pais nos salvardo, que
nenhuma organiza¢do internacional fara nada para acabar com uma aberragdo tio
complexa. E por isso que o fazemos: para dar um pouco mais de luz e expor, mais uma
vez, toda aquela raga infectada que nos parasita até em nossos sonhos.

A Procuradoria Geral da Colombia, que nasceu em meio a um sonho de
esquecimento e credibilidade fiel a um sistema inimigo do povo, tem demonstrado por
tantas veze que deve ter um fim. Esse ¢ um exemplo evidente disso, € motivo para agir
como Guacamaya. Pelos nossos mortos, pelos nossos antepassados, pelo territorio, pela
vida, pela terra, reparagdo e justica! Infiltramos seus sistemas tecnologicos e os
hackeamos. N6s nos infiltramos em suas entranhas. Procuramos assim a reparagao,
sabendo que os danos causados a terra e as pessoas sdo irreparaveis. Entregamos isso

aos povos da Colombia, para que possam decidir o que fazer com isso.

COMUNICADO 1V
19 de setembro de 2022

GUACAMAYA
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Nao somos defensores da vida, somos a vida!

Ao longo de Abya Yala, Estados-nagdao ou paises nasceram apOs a suposta
independéncia das monarquias da Espanha, Inglaterra, Portugal e Franga. Esses novos
Estados-nacdo basearam (e ainda baseiam) seus sistemas no modelo do proprio ex-
invasor: o norte global. Os paises de Abya Yala sdo hoje heranga do colonialismo,
assume-se o conceito de progresso, civilizacdo e organiza¢do dos estados do norte
global. Assim, o capitalismo, as fronteiras e a producdo em massa vieram junto com a
visdo da terra e da natureza como inimigos a serem dominados e expropriados junto
com as pessoas. E nestas supostas independéncias e num suposto caminho para a
liberdade e a democracia, que se criam os exércitos armados ao abrigo das constituigdes
politicas. Os exércitos foram entendidos como entidades que vao garantir a autonomia e
liberdade dos paises, assim como foi entendido na ex-metropole.

Desta forma, vao surgindo também outras forgas armadas que, a pretexto de
garantir a ordem interna, a liberdade e o bem-estar, sdo acolhidas sob a égide das
constituicdes e sob a propria formagao dos Estados-nagdo. Entidades como a policia,
com seus derivados: civil, militar, local, nacional, transito, etc., que passam a exercer o
controle e 0 monopdlio da violéncia no nivel interestatal.

Um paradoxo assimilado ha nao mais de 300 anos, apos a independéncia que
criou réplicas da antiga metropole. Com a independéncia dos Estados, a democracia, os
direitos, a justi¢a social e a paz consagrados nas constituicdes fundadoras como fato,
eclipsam-se com a criagdo destas entidades e aparelhos militares armados. Presume-se
que sejam necessarios porque o pais corre riscos continuos de invasdo, porque a
populagdo vai se organizar no crime e haverdo grupos que atacam o Estado. Vé-se que,
apesar de todos os beneficios que o modelo do norte global pode trazer, os Estados
assumem que as pessoas se organizardo por natureza para criar agitagdo e violéncia.
Algo absurdo.

E claro que ndo é assim, os governos dos paises de A4bya Yala sio em sua grande
maioria familias crioulas. Nascido em Abya Yala, mas de familias do norte, com uma
heranca que veio da expropriacdo dos nativos. Eles ndo estavam interessados na
populagdo, nem em manter um respeito saudavel pela Mde Terra. Sao governos
funcionais aos interesses do capitalismo baseado no extrativismo. Portanto, eles
precisam de uma for¢a de choque. Eles precisam de forcas armadas para garantir o
apaziguamento de qualquer resquicio de descontentamento. A criacdo de exércitos

como entidades institucionais, como for¢a armada organizada e profissional, ¢ a
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garantia dos Estados para manter seus habitantes presos. A policia minimiza o risco de
que o povo exer¢a seu digno direito de protestar, de destruir o sistema que o oprime. O
exército minimiza as tensoes sociais € a guerra, seja dentro do Estado ou entre estados-
nacao, nada mais ¢ do que uma vélvula de escape para que as tensdes se desintegrem de
forma mais tangivel. Diante de um aviso de guerra, o Estado convoca o sindicato,
convoca o alistamento militar ou torna o alistamento obrigatdrio. Em vérios paises de
Abya Yala, existe o servigo militar obrigatério. As criangas que se aproximam da
maioridade sdo forgadas a fazer parte dos exércitos. La, sdo vitimas de tortura e
tratamento degradante em prol da criagdo de “homens” defensores da patria. O exército
¢ uma fabrica de assassinos, estupradores e paranoicos. Nenhuma pessoa que passou por
suas fileiras estd mentalmente saudavel novamente. Sabe-se do uso de drogas (speed,
LSD, anabolizantes, etc.) em bebidas e alimentos para jovens soldados.

Tanto nos exércitos armados quanto na policia, sua forma interna de proceder,
sua propria estrutura, ¢ baseada na corrupgao. Os horrores de sua organizacao piramidal
de poder baseiam-se em submeter os novos sujeitos a todo tipo de vexame e processos
psicoldgicos que os tornam pessoas insensiveis, apaticas; violentas e perigosas. Trata-se
de um sistema piramidal classista e racista, pois os policiais e soldados rasos vém de
familias pobres que sdo os que passam pelas ruas ou selvas, enquanto os middle
managers (capitaes e generais) sao os que dirigem e vém das classes burguesas.

Em todo o territorio de Abya Yala (do México a Patagdnia), abertamente e sob o
olhar do mundo, com o apoio do império norte-americano ou intervengdes diretas do
exército dos Estados Unidos, foram sofridos golpes de Estado, que garantiram longas
ditaduras militares, bem como tém servido para impor laboratorios experimentais de
choque sociologico para dominar, minimizar e subjugar o povo. Os Estados Unidos
treinaram cerca de 125.000 soldados em Abya Yala entre 1950 e 1998. Sob a Doutrina
de Seguran¢a Nacional, os americanos também lancaram a Opera¢do Condor, um dos
planos desenhados a partir de Washington para acabar com a oposi¢ao de regimes a eles
relacionados. Vinte ditaduras militares. Ditaduras que impuseram o terror, com milhares
de criangas desaparecidas, torturas, genocidios, exterminio de grupos em dreas rurais e
urbanas, estupros em massa ¢ uma longa lista de horrores. Além disso, ditaduras que
ndo sao abertamente publicas foram instaladas desde a época da independéncia e tém
sido apoiadas pelos Estados Unidos e paises do norte. Assim, em grande parte dos
territorios de Abya Yala, o poder militar estd por trds dos supostos governos civis e

democraticos e dai surge esse novo modelo de governo em algumas regides de estados
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narco-paramilitares, onde o estado-militar se combina com paramilitares (exércitos
ilegais), dando-lhes rédea solta ou se tornando indistinguiveis.

Por outro lado, até hoje, os exércitos de Abya Yala garantiram e facilitaram a
entrada de empresas extrativistas do norte global. Eles sdo permissivos com estes, sdo
os guarda-costas dessas empresas. O exército armado ¢ quem faz o trabalho sujo dos
estados, das empresas, do crime organizado como o narcotrafico. Ao mesmo tempo que
sdo obedientes e treinados diretamente pelo império norte-americano, que também tem
fisicamente suas bases no territério de Abya Yala.

Quanto a policia, com seus derivados, estdo a servico de governos corruptos.
Fazem parte dessa estrutura, assim como o exército. As entidades policiais de Abya
Yala, como o exército, sdo entidades armadas que garantem a opressdo, a injustica, o
terror que, contra os povos, garante a desapropriagdo das terras de camponeses,
indigenas e afrodescendentes. Eles garantem o extrativismo. Eles garantem sistemas
neoliberais e capitalistas.

Para deixar claro, os exércitos militares e as forgas policiais dos Estados de Abya
Yala s3ao a garantia do dominio do imperialismo estadunidense, sdo a garantia da
presenga extrativista do norte global. Sdo violentas forcas repressivas, criminosas contra
0s proprios povos, e também condendveis por seus esquemas internos de organizacio
piramidal do poder.

Embora ndo seja o motivo especifico deste comunicado, [precisamos] dizer que,
com a policia e os exércitos, se mantém a ideologia ocidental de infantilizar os povos,
agindo como pais (homens, claro) punitivos da ma conduta, que exercem o monopolio
da violéncia e, como nos exércitos da independéncia, forgam e usam indigenas e negros
como bucha de canhao.

Tudo isto ¢ uma verdade latente e visivel, mas ndo falada, excepto para algumas
regides onde o povo exige o desmantelamento das for¢as militares. Séculos de violéncia
e ditadura, séculos do futuro e da vida nas mios de psicopatas genocidas. E por esta
razao que nos infiltramos em seus sistemas e tornamos publica a documentacao dessas
entidades de terror, onde o exposto acima ¢ demonstrado.

Nos entregamos isso aos povos de Abya Yala para incitar a raiva digna, para que
aqueles que ndo viram, vejam; pensar € repensar-nos nha resisténcia, repensar a
libertacao dos povos e da Mde Terra.

Noés vazamos sistemas militares e policiais do México, Peru, Salvador, Chile,
Colombia e entregamos isso para aqueles que legitimamente fazem o que podem com

essas informacgoes.
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Guacamaya convida os povos de Abya Yala a hackear e filtrar esses sistemas de
repressdo, dominagdo e escravizagdo que nos dominam, € que os povos decidam

encontrar uma forma de nos libertarmos do terrorismo de Estado.

RESISTENCIA

Nas penas deste corpo ardente,
trazemos as cores derramadas nos corpos em repouso,
de um povo que resiste e arde
aos 529 anos de invaséo.

Nos cantos desta nossa casa grande
embora a dor seja abundante
€ 0 riso congelado pela careta da morte,
trazemos nossas maos de barro cheias de sementes;
com a forca e o encanto da natureza
simbolo da matria comum: Abya Yala.

Nos trazemos essa ousadia eloquente para o mistério secreto
das pedras: avos que nos contam,

Elas nos falam com sua resisténcia imutavel, mas fluida.
Da mesma forma trazemos nossa cancao de Guacamaya,
nossa inteligéncia conectada,
nossa resisténcia ancestral transpassada na pele,

e agora nos cabos que uma vez nos mataram.

Vimos e sentimos o horror da guerra.
Eles vieram de longe proclamando bandeiras,
nagdes se apoderaram de NOSSOS povos,
cortaram nossas trancas,
vestiram-nos a sua maneira,

Eles nos impuseram exército, policia,
juizes e promotores para amarrar nossos pes,
e, ainda mais, pensamentos.

Eles vieram de longe com estilhagos,
de longe com seus caminhdes e sua ciéncia.
Eles vieram extrair com suas maquinas escravas:
primeiro humano, agora automatico.
Eles poderiam ter levado tudo, exceto nossa consciéncia.

Eles souberam ver nossos povos como ferramentas,
submeteram-nos ao jogo da morte,
mas ainda estamos como a pedra, como a terra,
como o canto de mil passaros, como a prépria vida:
resistindo.
floresceremos novamente
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Caminhamos pelas ruas, pelos rios, pelas selvas, pelas montanhas.
Nés perfuramos suas débeis redes corruptiveis,
nés nos intrometemos em seus assuntos mais sordidos
€ nds sujamos sua imagem legal de vitrine
para que possamos ver como eles realmente sao.
Para que saibamos que a noite eterna a que fomos condenados
embora longa e cansativa, ndo por ser a noite,
mas sim, por ser a sombra projetada
que nos invadiu o dia e nos tapou a luz de Inti;
essa noite acaba,
e a palavra nasce em nds, a primeira palavra
que se refletiu no espelho de Marcos,
se triplica.
Liberdade para Abya Yala,
e para todos nés que nela habitamos!
Porque a flor pode fazer mais com sua cor tenra
Do que o ago assassino de espada ou canhao,
as paisagens da Mae Terra, embora violadas
através de inumeras brechas de pilhagem,

Se iluminam e curam com o sangue vermelho de seus filhos derramados!

Aqui em nossa morada

os mundos se retinem:
a aguia do norte,

a guacamaya central
e o condor do sul!
Nos vamos como o principio do nosso tempo,
com o nosso tempo espiral,
de longas contas de mil anos,
com 0 nosso calendario lunar iluminado pelo sol!
Nossa vitoria é a vida!
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ANARQUIA CONTEMPORANEA E CULTURA
LIBER TARIA:
A ANTIPOLITICA DOS ANARQUISTAS

Contemporary anarchy and libertarian culture: the anarchist's antipolitics

Acacio Augusto'

Para nos, o que ressoa nos confins dessa longa aventura revoltada
ndo sdo formulas de otimismo, que ndo tém utilidade alguma
no extremo de nossa desgraga, mas sim palavras de coragem

e de inteligéncia, que, junto ao mar, sdo até mesmo virtude.
Albert Camus, O homem revoltado

Resumo

Este breve ensaio propde uma via analitica a partir da revolta e da nocdo de
cultura libertaria. Com isso, sugere uma leitura da anarquia hoje liberada das formas
humanistas e teleologicos da politica moderna afirmando uma antipolitica.
Palavras-chave: anarquia; antipolitica; revolta; cultura libertaria

Abstract

This brief essay proposes an analytical approach based on revolt and the notion
of libertarian culture. With this, it suggests a reading of anarchy today freed from
humanist and teleological forms of modern politics, affirming an anti-politics.
Keywords: anarchy; anti-politics; revolt; libertarian culture

Este breve ensaio retoma algumas formulagdes realizadas hd 10 anos em minha
pesquisa de doutorado acerca da anarquia contemporanea e da cultura libertaria
(AUGUSTO, 2013). Pretende-se apresentar brevemente a pertinéncia em afirmar a
revolta anarquista como antipolitica diante das capturas que a valoriza¢do de uma certa
concepgao de liberdade instaurada pela racionalidade neoliberal promove em relagdo as
praticas de liberdade historicamente associadas aos anarquistas. O objetivo € propor
uma via analitica da anarquia contemporanea liberada dos compromissos humanistas e
teleologicos da modernidade, sem com isso propor qualquer nova forma, com ou sem
sufixo, das praticas anarquistas de revolta e contestacdo da ordem. Anarquia ¢

movimento e, por isso, exige uma analitica que também esteja em movimento para

1 Professor no Departamento de Relages Internacionais da UNIFESP, onde coordena do LASInTec
(Laboratério de Analise em Seguranga Interacional de Tecnologias de Monitoramento), pesquisador no
Nu-Sol (Nucleo de Sociabilidade Libertaria da PUC-SP) e professor no Programa de Pos-Graduagdo em
Psicologia Institucional da UFES. Contato: acacio.augusto@unifesp.br.
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afirmar sua atualidade e desviar das capturas em meio a um veloz e hipertrofiado regime
de producao de verdade que domina as praticas politicas hoje, sejam elas da ordem ou
da contraordem.

A anarquia nao ¢ uma mera ideia, uma utopia que orienta certos espiritos que
apreciam a liberdade. Também ndo ¢ uma espécie de bicho-papdo da politica que
anuncia a destruicdo total, causando panico nos amantes da ordem ¢ do bem — embora
seja justificavel o medo que se tem dela entre aqueles e aquelas apegados aos poderes,
por minimo que sejam, € entre aqueles e aquelas que nao concebem a vida sem uma
autoridade que guie suas condutas e modos de vida. As praticas anarquistas se chocam
com um conjunto de taticas, preceitos e instituigdes que regulam e guiam os sujeitos em
suas particularidades e em seu conjunto articulado, traco marcante do exercicio do
poder moderno, como anotou Michel Foucault ao elaborar a nogdo de
governamentalidade, nocdo esta que permite captar as taticas no exercicio do governo
como produtoras de obediéncia para além das institucionalidades e da centralidade
soberana celebrada e defendida pelas teorias do contrato social na filosofia politica
jusnaturalista. Desta maneira, as praticas anarquistas afirmam-se como resisténcias que
ndo se restringem a uma oposicdo ao poder de Estado e suas institui¢des de repressao e
consenso, mas a pluralidade de praticas que compdem a propria governamentalizacao
do Estado pela teoria do governo que emerge no final do século XVIII diante de seu
novo objeto de intervengdo: a populacao.

Como situa Michel Foucault, a partir desse momento em diante em que

o governo ¢ definido como uma maneira correta de dispor as coisas para
conduzi-las ndo ao bem comum, como diziam os textos dos juristas, mas um
objetivo adequado a cada uma das coisas a governar. (...) Uma sériec de
finalidades especificas que sdo o proprio objetivo do governo. E para atingir
estas diferentes finalidades deve-se dispor as coisas. (...) Nao se trata de
impor uma lei aos homens, mas de dispor as coisas, isto ¢é, utilizar mais
taticas do que leis, ou utilizar a0 maximo as leis como taticas. (...) Enquanto a
finalidade da soberania ¢é ela mesma, e seus instrumentos tém a forma da lei,
a finalidade do governo esta nas coisas que ele dirige, deve ser procurada na
perfeicdo, na intensificagdo dos processos que ele dirige e os instrumentos do
governo, em vez de serem constituidos por leis, sdo taticas diversas

(FOUCAULT, 2002, p. 284).

Considerando o exercicio de poder como um conjunto de titicas moveis e
adaptaveis que conformam uma certa tecnologia de governo, devemos olhar para as

praticas anarquistas como resisténcias a soberania que, no entanto, se encontram em luta
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contra as taticas de governo, contra os investimentos para dispor as coisas € as pessoas
de maneira adequada em favor da ordem. Essa simultaneidade entre oposi¢do a
soberania e luta contra as taticas de governo pode ser notada no fato de que os
anarquistas, mesmo reiterando sua oposi¢do ao Estado e colocando como finalidade de
luta a sua abolicdo, realizaram-se, ao longo da historia, por meio de praticas proprias
que buscavam, no presente, desvincular educacdo, satde, cuidados com as criangas,
producao, formacdo e informagdo da presenca e da diregao das formas do Estado e de
seus meios de governo. A anarquia implica uma vida outra, outra maneira de ser e estar
no mundo que se fez em luta contra as taticas de governo, sem ignorar que se vive sob
um sistema estatal e capitalista.

A anarquia é uma pratica politica histérica que engendra a cultura libertiria’. E
essa relagcdo e essa producao de liberdade em ato que deve se buscar quando se quer
destacar a forca da anarquia contemporanea num século XXI que, longe de animar
projetos de transformacao radical da sociedade, se mostra um século no qual as pessoas
caminham a passos largos para uma miseravel existéncia de escassez e controle total dos
vivos no planeta. Os anarquismos em suas lutas e formulagdes nos séculos XIX e XX se
mostraram, a despeito da inventividade e poténcia de suas praticas, ainda envolvidos
pelo humanismo salvacionista, por vezes ficarando reduzidos a uma oposi¢ao a
soberania, presos a teleologia revolucionaria, em busca de utopias salvadoras. Mas
forjaram, ao mesmo tempo, praticas outras de producdo, relacdes amorosas,
experiéncias educativas, praticas associativas, autogestdo e a¢ao direta como formas de
realizar a anarquia no presente, no aqui e agora. Portanto, trata-se de uma producao que
¢, simultaneamente, atravessada pelo universalismo e produtora de uma cultura
minoritaria, a cultura libertaria. Algo impossivel de ser cristalizado numa totalidade e
que se fundamenta numa atitude de revolta, na recusa da autoridade onde quer que ela
se apresente, na luta contra os poderes e suas taticas de governo e no gosto pela
liberdade de cada um como recusa de submissdo ao governo efetivo em suas praticas
ordinarias. Em poucas palavras, a anarquia, desde os séculos XIX e XX, ¢ uma
antipolitica.

Localizar a cultura libertaria no campo do menor ¢ situd-la ndo como uma
pratica que se comprova e constroi ao longo da historia, mas como devir. Ainda que ela
se inscreva historicamente em um avizinhamento com os anarquismos. Como a revolta,
ela se faz na historia e contra a histéria. Ela ¢ menor em oposicao a maioria, no sentido

que Gilles Deleuze atribui a0 maior e a0 menor:

2 Sobre a nocao de cultura libertdaria como forma de denominar as praticas anarquistas, ver: PASSETI,
Edson; AUGUSTO, Acacio. Anarquismos e educa¢do. Belo Horizonte: Editora Auténtica, 2008.
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a maioria nao designa uma quantidade maior, mas, antes de tudo, o padrdo
em relagdo ao qual as outras quantidades, seja elas quais forem, serdo
consideradas menores. (...) Minoria tem dois sentidos, sem duvida ligados,
mas muito diferentes. Minoria designa, primeiro, um estado de fato, isto ¢, a
situagdo de um grupo que, seja qual for o seu niimero, esta excluido da
maioria, ou esta incluido, mas como uma fragao subordinada em relagdo a um
padrdo de medida que estabelece a lei e fixa a maioria. (...) Um segundo
sentido: minoria ndo designa mais um estado de fato, mas um devir no qual a
pessoa se engaja. Devir-minoritario ¢ um objetivo, e um objetivo que diz
respeito a todo mundo, visto que todo mundo entra nesse objetivo ¢ nesse
devir, ja que cada um constrdi sua variagdo em torno da unidade de medida
despotica e escapa, de um modo ou de outro, de sistema de poder que fazia

dele uma parte da maioria (DELEUZE, 2010, p. 64).

Assim, pode-se operar com a poténcia da anarquia sem pretensao de hegemonia
que orienta toda acdo politica na modernidade, refor¢ando uma afirmacao antipolitica
das praticas anarquistas.

Compreende-se por cultura um conjunto de praticas, mais ou menos moveis,
possiveis de serem notadas e cultivadas entre pessoas de diferentes épocas e lugares.
Portanto, ndo se trata, como ¢ comum na visdo dos antropdlogos, de um conjunto de
regras comuns a poucas ou muitas pessoas. Tampouco de uma defini¢do em dire¢do ao
que seria uma alta ou baixa cultura, configurando grupos ou comunidades, elites ou
vanguardas. Segundo Deleuze, essa ¢ a defini¢ao de cultura maior. Trata-se do que se
entende comumente como cultura dominante ou cultura de elite, de um lado, e culturas
de oposicdo ou contraculturas, de outro, que ndo compdem o padrao de maioria, ndo o
ignoram, mas aspiram atingi-lo ou compartilhar certos espacos na cultura maior. A
cultura libertaria escapa ao que se entende como cultura maior (universal ou superior),
a boa cultura, a cultura digna para qual todos devem rumar ou a que devem se referir se
quiserem atingir alguma coisa e se tornar reconhecidos ou considerados. Trata-se de
uma pratica que dispde de elementos diversos, que se faz e se refaz na luta, de acordo
com os embates e possibilidades, constituindo grupos moéveis, associagdes e relacoes,
dissolu¢do de fronteiras e, por isso, praticas cotidianas que se dispensam do Estado, com
seus limites, fronteiras e monopdlios, a0 mesmo tempo em que investem em ati¢ar
meios pelos quais as pessoas governem a si mesmas contra as taticas diversas de
governo dos outros. Neste sentido, ¢ preciso o percurso libertdrio que nao suprima a
necessidade da aboli¢do do Estado como categoria de entendimento e como instituigdo,

mas que ndo depende dessa supressao para se apresentar em ato.
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Definida assim, uma cultura em devir-minoritario, a cultura libertaria é uma
poténcia. Sua relacdo com a anarquia € 0s anarquistas se expressa na potencialidade
inventiva que suas praticas de confronto com a ordem possibilitam na producdo de
devires. Para a cultura libertdria ndo basta ser anarquista ou se declarar anarquista. E
preciso um devir, um devir que se encontra na virtualidade da revolta, que nao cessa de
se afirmar e se transformar. Como indica Deleuze em relagdo ao teatro de Carmelo
Bene,

... trata-se de uma tomada de consciéncia, embora ela nio tenha a ver com
uma consciéncia psicanalitica, tampouco com uma consciéncia marxista ou
brechtiana. A consciéncia, a tomada de consciéncia, ¢ uma grande poténcia,
mas ndo é feita para as solugdes nem para as interpretagdes. E quando a
consciéncia abandona as solugdes e interpretagdes que ela conquista a luz,

seus gestos e seus sons, sua transformacao decisiva (Idem, Ibidem).

Pressupde, portanto, a busca de uma forma estética, um dar forma a um modo de
vida libertario sempre em transformacao e em combate.

E, também, uma cultura associativa. Mas ndo um associativismo civil voltado
para fins publicos, defesa de interesses de grupos ou afirmagdo indentitaria permanente
ou provisoria. Trata-se da produgdo de associabilidades realizadas como uma forma da
consciéncia minoritaria, que afirma a singularidade desse menor como resisténcia ao
desejo de maior, ao desejo das massas e das multiddes e da formacdo de uma massa ou
de uma multiddo que pretende sujeito da transformagdo. Produz uma consisténcia em
outro plano. Seguindo, ainda, a defini¢do proposta por Deleuze, “quanto mais alguém
atinge essa forma de consciéncia de minoria, menos se sente so0. Luz. Sozinho se ¢ uma
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massa, a ‘massa de meus atomos’”’ (/bidem). De acordo com Edson Passetti, em relagao

as resisténcias na sociedade de controle,

resistir também nao ¢ mais uma atitude que ocorre em lugares ou atravessa a
estratificagdo. E preciso se desdobrar velozmente. E preciso ser intenso, virar
vacuolo. Outras associabilidades. Diante da ideia, o fato; da perfei¢do, o
imperfeito; da utopia, a heterotopia; do futuro, o presente; da fraternidade, a

amizade (PASSETI, 2003. p. 251).

Nesse sentido, a cultura libertaria deve ser produtora de falhas que produzem
escapes.

E impossivel dizer o que seja a cultura libertdria tendo por referéncias seus
indicadores empiricos ou sustentagdes abstratas para uma luta concreta. Basta

acompanhar como nela se atua e se desdobra a multiplicidade de singularidades
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libertarias no espago (e contra o tempo) em suas transformacdes e atualizagdes. E, para
isso, € preciso afastar-se das causas, pois a cultura libertiria ndo se funda em uma
utopia: antecede-a antes de constitui-la, dela ndo prescinde nas lutas didrias que
emergem e se consolidam por suas agdes diretas, em uma revolugdo permanente.
Segundo Proudhon, ao discutir as possibilidades de uma revolugdo social e ndo politica,
em vez de uma tomada do Estado, a anarquia ¢ constitui¢do multipla de associagdes
federadas que produzem constantes transformacoes e se fundam numa profissao publica
de antidogmatismo®.

Mesmo entre autores que se colocam em uma perspectiva anarquista ha uma
constatagdo, situada em um campo de embate de ideias, de que vivemos num momento
anarquista das lutas planetarias desde a emergéncia do movimento antiglobalizagdo, no
final do século XX, e dos movimentos de ocupagdes de pragas, no inicio da segunda
década do século XXI*. No entanto, para se afirmar o sentido antipolitico das praticas
anarquistas na producdo da cultura libertaria, esse efeito de adesdo importa pouco. Por
duas razdes. A primeira diz respeito ao método: ndo se busca aqui medir, identificar e
valorar as forgas que compodem esse acontecimento do inicio do século XXI, que se
caracteriza por manifestacdes de rua com articulacdo planetdria e marcante presenca e
uso das redes sociais digitais. Um outro impeditivo decorre de uma de suas
caracteristicas, a hipertrofia comunicacional, que cerca, congestiona e inviabiliza um
inventario das inumeras noticias, sites, livros e teorias que surgem e somem com a
mesma velocidade. Essa primeira razdo, portanto, diz respeito a buscar apenas como a
anarquia, os libertarios e a cultura libertaria se relacionam com esse acontecimento. Em
poucas palavras, busca-se como esses movimentos trazem elementos da cultura
libertaria e como essa cultura estd presente nesses movimentos. Pergunta-se sobre a
atualidade dos anarquismos e possiveis escapes que se referem a cultura libertaria.

A segunda razdo para ndo assumir a interpretagdo de que esses movimentos do
comego do século XXI denotam um momento anarquista das lutas politicas € historica.
De um lado, o carater espetacular das manifestagcdes produz um efeito também de
espetacularizacdo das interpretacdes. As ruas, os milhares de sites, livros, revistas,
noticias de jornais ¢ de comunicacdo eletronica por vezes ddo uma dimensao para os

fatos que obriga uma analise mais detalhada, mais apurada. Entretanto, ¢ também

3 Essa concepcdo de revolugdo permanente em Proudhon ¢ decisiva na cultura libertaria, pois evita a
pacificacdo da luta. Foi apropriada por Trotsky (1929) como meio de oposigdo ao burocratismo stalinista,
sem se referir & Proudhon, e, mais tarde, também foi alvo de uma tentativa de captura na renovagao
conselhista/democratica dos autonomistas nos anos 1960. Ver: http://www.marxists.org/portugues/trotsky/
1929/11/rev-perman.htm.

4 Sobre essa associacdo entre as lutas contemporaneas e as formas de a¢do direta dos anarquistas, ver a
producdo recente autores como Daniel Barret, Saul Newman, Richard Day, Tomas Ibafiez, entre outros.
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espetacular acompanhar como a profusao da transmissdo de imagens e textos (escritos e
verbalizados) escancara a necessidade de atualizagdo das andlises em tempo real. As
imagens revolvem os editoriais preparados de antemao e expressam o surpreendente das
manifestagdes, dando ao acontecimento sentidos interpretativos renovaveis. E destes
embates transmitidos simultaneamente pelas variadas redes que se configura uma nova
producdo da verdade, para a qual os equipamentos eletronicos comparecem de modo
crucial e fortalecem o jornalismo politico e cultural, sobrepondo-se aos tedricos,
ajustando-os ao imediatismo do articulismo e dos debates. Favorece, portanto, a
circulagdo dos discursos democraticos e das disputas pelo que se entende por
democracia, renovando esta producdo de verdades e embaralhando os sentidos das lutas.
A imagem se sobrepde ao fato e o fato ¢ interpretado pela edicao das imagens ao vivo, o
que ndo impede que as mobilizacdes, em geral iniciadas por questdes bastante
especificas, sejam, muitas vezes, submetidas a interpretacdes que nelas desejam ver a
incorporagao de suas causas. E isso €& possivel, mesmo na simultaneidade do
acontecimento.

Da perspectiva da cultura libertaria, ao contrario, pouco importa que milhares
de pessoas saiam as ruas se isso ndo produzir uma transformacao na vida de cada um,
pois o fato ndo se efetiva como acontecimento, ¢ se produz apenas insumo
comunicacional e matéria a ser malhada por teorias. Um acontecimento, no sentido dado
por Foucault acerca da analise historica a partir de Nietzsche, se efetiva quando ¢
possivel depreender dele ndo uma unidade causal, ndo um sujeito de conhecimento e um
solo comum, mas o atravessamento por praticas que definem o campo das
transformagoes. “Trata-se de fazé-las aparecer como acontecimentos no teatro dos
procedimentos”. Desde ja se recusa a inocuidade em procurar uma tradigdo anarquista
constante e imutavel; na mesma medida, o interessante nas praticas do presente ¢ o que
ha de diferente, e ndo o que confirma e repete o passado. Ainda segundo o que Foucault

entende por acontecimento,

¢ preciso despedacar o que permitia o jogo consolante dos reconhecimentos.
Saber, mesmo na ordem histdrica, ndo significa ‘reencontrar’ e sobretudo nao
significa ‘reencontrar-nos’. A histdria serd ‘efetiva’ na medida em que ela

introduz o descontinuo em nosso proprio ser (FOUCAULT, 1979, p. 26-27).

Nesse sentido o acontecimento que diz respeito a cultura libertaria nao

comporta as massas, € tampouco consolida a multidao.
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Porém, ¢ possivel notar que muitas das praticas saudadas como novidades
politicas relacionadas as formas de acdo ndo partidarias, organizagdo horizontal e
multiplicidades de lutas ndo foram inventadas no final do século passado ou no inicio do
século XXI. Tanto estavam presentes na historia dos anarquismos quanto possuem certa
relacdo com as formas de contestag@o politica inventadas nos anos 1960 e 1970. Coloca-
se, por conseguinte, uma duvida sobre o que ha de contestacdo antipolitica nos
acontecimentos recentes € o0 que se apresenta como captura de praticas libertarias; o que
desestabiliza e o que ¢ acomodagdo de praticas, o que abala a centralidade hierarquica
das organizagdes racionais modernas e o que se configura como uma nova politica nessa
aurora de século XXI a partir das alegadas horizontalidades. Assim, deve-se precisar o
que desestabiliza a politica e o que se vale da descentralizagdo administrativa e da
flexibilidade funcional para reformar e refor¢ar a centralidade dos controles e das
sangoes corretivas.

Em prefacio ao seu livro de ensaios de 1973, Anarquia em a¢do, Colin Ward,
ap6s um levantamento sumdrio da historia dos anarquismos, recorda o veredito dos
historiadores de que o anarquismo havia morrido com a derrota na Revolugdo
Espanhola (1936-1939). Ele indica o ponto de inflexdo que situa o que foi colocado

acima:

Nao obstante [a morte do anarquismo], na Paris de 1968 as bandeiras
anarquistas tremulavam sobre a Sorbonne e nesse mesmo ano também foram
vistas em Bruxelas, Roma, Cidade do México, Nova York, inclusive
Canterbury. De repente, as pessoas passaram a falar da necessidade de um
tipo de politica na qual, homens, mulheres e criangas comuns decidiam seu
proprio destino e construiam seu futuro; se falava da necessidade de
descentralizacdo politica e social, do controle operario da industria, do poder
dos estudantes na escola e do controle comunitario dos servigos sociais. O
anarquismo, ao invés de permanecer como um desvio historico romantico, se

converteu em uma forma alternativa de organizagdo humana, e ¢ hoje mais

relevante do que jamais foi no passado (WARD, 2013, p. 44).

Era 1973. Nesse inicio de anos 1970, Colin Ward também viu um momento
politicamente anarquista das lutas e incitou a reflexdo e a acdo dos anarquistas em torno
dessas questdes. Formulou o que chamou de anarquismo pragmdtico, uma pratica
anarquista que busque respostas a contingente realidade, sem se prender a uma visao

acabada do mundo ou a uma visdo a se realizar no futuro. No entanto, ao observar-se o
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final do século XX e inicio de século XXI, vé-se como muitas dessas praticas foram
capturadas ou adaptadas para formar, como mostrou Richard Sennett, uma nova cultura

do capitalismo. Segundo o socidlogo estadunidense,

os apostolos do novo capitalismo argumentam que sua versdo a respeito
desses trés temas — trabalho, talento ¢ consumo — redundam em mais
liberdade para a sociedade moderna, uma liberdade fluida, uma ‘modernidade
liquida’, na excelente formulagdo do filésofo Zygmunt Bauman. Meu motivo
de disputa com eles ndo estd em saber se sua versao do novo ¢ real; as
instituigdes, as capacitagdes e os padrdes de consumo efetivamente mudaram.
O meu ponto de vista ¢ que essas mudancas ndo libertaram as

pessoas(SENETT, 2006, p. 20-21).

Perceber a captura das praticas libertarias que agitaram os anos 1960 ¢ 1970 nado
significa dizer que elas falharam, ou que nada do que foi realizado e conquistado teve
valor. Nem mesmo se trata de atribuir ao capitalismo uma forga centripeta irresistivel.
Notar essa captura ¢ sublinhar como se trata de um campo de luta permanente,
incessante disputa entre as invencdes de uma cultura de liberdade e de reagdes de uma
cultura de autoridade, mesmo quando esta, como hoje, se apresenta flexibilizada.

A captura de praticas como a descentralizagdo das decisdes, os processos de
producdo autogeridos, a valorizagdo da liberdade individual, um maior nivel de
autonomia dos individuos, a valorizagdo das potencialidades e a flexibilizagdo das
formas de exercicio de autoridade sdo o resultado de uma critica contundente a rigidez
das antigas vigilancias, mas formam as caracteristicas dos controles e dos
monitoramentos continuos nos dias de hoje. E possivel depreender, a partir das analises
realizadas por Sennett a respeito da forma de organizacao institucional nessa cultura do
novo capitalismo, elementos importantes das tecnologias de poder atuais. Centrada na
valorizagdo da autonomia e nas potencialidades individuais associadas as novas
tecnologias computo-informacionais, ela configura e formata o campo de expansio da
racionalidade neoliberal. O homos economicus, referéncia de individuo na literatura do
liberalismo classico, se apresenta metamorfoseado em empreendedor de si, o sujeito que
joga no mercado com a sua liberdade, capaz de capitalizar suas potencialidades, pelo
autocontrole racional entre risco e seguranca. Faz-se, com isso, tdbula rasa do cidadao
pleno de direitos e depositario de conquistas coletivas, sociais e politicas,
metamorfoseando-o em cidadao-empresa no qual sua liberdade de existir e de consumir
¢ julgada pelas regras do mercado e regulada pela forma de aplicacdo elastica da lei

penal por meio da formacdo racional de um quadro juridico estatal fiscalizador, que
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formata a nova forma de intervenc¢do do Estado (FOUCAULT, 2008), ampliando o papel
das policias como mediadoras de campo de liberdades em competi¢do. Essa valorizacao
da liberdade competitiva pelas praticas da racionalidade neoliberal na cultura do novo
capitalismo, portanto, formata a politica contemporanea que exige que todos sejam
democraticos, mas estejam segurados e securitizados.

Como observa Sennett,

ao prospectar mais o crescimento potencial que as realizagdes passadas, a
busca do talento adapta-se perfeitamente as condi¢cdes peculiares das
organizacgoes flexiveis. Tais organiza¢des usam os mesmos instrumentos para
uma finalidade mais ampla: ndo sdé promover, mas também eliminar os

individuos (SENNETT, 2006, p. 120).

O estudo sociologico desse autor explicita como essa eliminag¢do do individuo ¢
a maneira pela qual opera a transformagdo do sujeito na racionalidade neoliberal como,
simultaneamente, sujeito de direto (no quadro juridico estatal) e empreendedor de si (no
jogo de mercado individualizado). Mais especificamente, sobre qual sujeito essa
racionalidade ird produzir ou privilegiar? Trata-se da produgdo de um sujeito que
emerge das incessantes relagdes entre poder e resisténcias, nas quais se captura parte das
inventivas praticas de liberdade que visavam maior autonomia para inscrevé-las em uma
racionalidade especifica que repde as desigualdades no nivel das potencialidades
individuais. De maneira que, coerente com suas andlises acerca das relagdes de poder, o
neoliberalismo, para Foucault, ¢ antes uma transformagdo nas formas de produgdo da
verdade, para depois se expressar como uma transformac¢ao na forma de produgdo da
riqueza e da organizagao social e politica do trabalho (FOUCAULT, 2002).

Com isso, reforma-se a ordem capitalista e se reiteram os exercicios de
autoridade em nome de uma maior autonomia individual em relacdo as rigidas
instituicdes de vigilancia modernas. E nesse sentido que Foucault aponta a racionalidade
neoliberal como a forma que se da as atuais tecnologias de poder como uma critica ao
dominio estatal. A historicidade dessas metamorfoses das tecnologias de poder ¢
decisiva tanto para atentar sobre as capturas de praticas libertarias, como vimos em
Ward, quanto para se buscar a for¢a de choque com os poderes da cultura libertaria. No
caso da historica critica anarquista ao Estado e a autoridade, o risco est4 na polarizagao
entre liberdade individual, valorizada mesmo entre os anarquistas coletivistas e
comunistas, e poder de Estado. Na racionalidade neoliberal, mesmo que sob a égide da
seguranca, a liberdade individual e a autonomia do sujeito sdo sempre o ponto nodal de

inflexdo para o desenvolvimento das tecnologias de poder.
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Desta maneira, a inventiva e generosa interpretacdo feita por Ward a respeito da
apressada tese de seu amigo, o historiador George Woodcock, sobre a morte do
anarquismo, coloca um problema a ser enfrentado pelos anarquistas hoje. Problema
provocado tanto pela emergéncia desses inimeros protestos, desde o final do século
passado, quanto pela interpretacdo corrente de que eles correspondem a um momento
politicamente anarquista das lutas: em que medida ha a formacdo e extensao da cultura
libertaria em torno desses acontecimentos, ou em que medida € possivel identificar
neles elementos de captura das inventivas praticas libertarias que sacudiram o final dos
anos 19607 Qual o sujeito autonomo e flexivel que luta por direitos, espago e
reconhecimento no interior dos protestos e qual o sujeito que, ao produzir e vivenciar a
cultura libertaria, produz escapes ao que Sennett chamou de uma nova cultura do
capitalismo?

Tomado pela convengdo historica estatal, portanto politica, o anarquismo, de
fato, foi o grande derrotado no século XX, entre os chamados projetos politicos que
tomaram forma no século XIX. Tomar a anarquia como um projeto a ser realizado ou
uma causa a ser buscada ¢ toma-la pela perspectiva estatal. Mas quando assumida de
uma perspectiva antipolitica, as coisas se tornam mais dificeis. A anarquia, ao se apartar
da luta em torno do poder, da autoridade e do Estado e se colocar contra eles, produz
outros efeitos. Ao tomar essa luta contra o Estado apenas como defesa de um ideal e ndo
vincular suas praticas ao ato de libertagdo final, a anarquia abre caminho para o
questionamento do governo, das maneiras como eu me governo € como sou governado.
Desde Proudhon, a antipolitica como atitude libertiria se opde a busca pela paz
definitiva que se afirma, modernamente, desde os liberais, por meio do reconhecimento
dos direitos ou institucionaliza¢dao dos verdadeiros direitos universais.

A anarquia esta vinculada ao exercicio livre da razao na conducdo da sua propria
conduta, como rompimento da relagdo de dependéncia, seja com o livro, com o médico
ou diretor de consciéncia, conforme observado por Foucault em sua leitura de Kant
(FOUCAULT, 2006), mas vaza a distingdo entre o uso publico e privado da razdo, como
queria o filésofo alemdo, desde antes da recente institui¢do da racionalidade neoliberal.
No exercicio critico da razdo entre os anarquistas busca-se a supressdo da
correspondente majoragdo da obediéncia publica, como queria Kant ao propor a
ampliacdo da liberdade privada e da liberdade de pulpito, o que hoje ¢ chamado de
liberdade de expressdo. E essa relagdo critica da anarquia com as praticas de governo
das condutas faz com que seja possivel buscar nela referéncias de uma atitude libertaria.

Se ha, entre os anarquismos, os limites colocados pelas suas lutas por libertacdo, em
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suas praticas e formas de luta encontram-se maneiras e taticas de luta que sdo
referéncias importantes para a cultura libertaria. Alguns desses limites podem ser
encontrados, de uma forma geral, no humanismo (no sentido de uma politica fundada
em uma natureza humana) e no contrassocietario (em busca de outra sociedade) que
também atravessa os anarquismos e toda a politica moderna.

A antipolitica ndo ¢ uma novidade como forma de nomear as praticas anarquistas
e ja aparecia nos escritos de Bakunin, mas hoje, quando a liberdade estd vinculada as
formas ativistas de se fazer politica sob contornos securitarios, a recusa revoltada das
disputas por hegemonia ¢ a forma libertaria de conjurar a vergonha e afirmar a vida

livre. Como coloca Albert Camus,

“no meio-dia do pensamento, a revolta recusa a divindade para compartilhar
as lutas e o destino comum. (...) Nessa hora em cada um de nés deve retesar o
arco para competir novamente e reconquistar, na e contra a historia, aquilo
que ja possui, a magra colheita de seus campos, o breve amor desta terra, no
momento em que, finalmente, nasce um homem, ¢ preciso renunciar a época
e aos seus furores adolescentes. O arco se verga, a madeira geme. No auge da
tensdo, algara voo, em linha reta, uma flecha mais inflexivel e mais livre”

(CAMUS, 2003, p. 350-351).
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O jogo e o rito como subversoes da representaciao

TO CHANGE EVERYTHING, START SOMEWHERE

The game and the rite as subversions of representation
Camila Jourdan'

RESUMO

Partindo das consideragdes do filosofo Chul Han sobre a perda da dimensdo
ritual na sociedade atual, bem como da relagdo desta perda com o modo de vida do
capitalismo contemporaneo, apresenta-se comparativamente e complementarmente as
observagdes sobre rituais e jogos feitas por Claude Levi-Strauss; Giorgio Agamben;
Ludwig Wittgenstein e Pierre Castres. Por meio deste panorama, vemos que 0s
pensadores sustentam posi¢des distintas, mas todos situam os rituais € os jogos na
ruptura com ou na subversdo das dualidades bem comportadas da representagdo, isto é,
no rompimento de uma correspondéncia rigidamente separada entre significados e
significantes; fatos e estruturas ou diacronia e sincronia no ambito da linguagem e da
organizacdo social. Desta forma, eles situam também os ritos e jogos no ambito da
constituicdo e destitui¢do valorativa e significativa do real, estes fundariam sentidos e
criariam novas significacoes. Com isso, acredita-se estabelecer boas pistas para a
compreensdo do que estd envolvido em uma modificacdo profunda do mundo.

Palavras-chave: rituais; jogos; Chul Han; Levi-Strauss; Clastres; Wittgenstein.

ABSTRACT

Starting from the considerations of the philosopher Chul-Han on the loss of the
ritual dimension in today’s society, as well as the relationship of this loss with the way of
life in contemporary capitalism, this paper It presents comparatively and
complementarily the observations about rituals and games made by Claude Levi-Strauss;

Giorgio Agamben; Ludwig Wittgenstein and Pierre Clastres. Through this panorama, we
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see that this thinkers hold different positions, but all situate the rituals and games in the
rupture with or subversion of the well behaved dualities of representation, that is, in
breaking a rigidly separated correspondence between significance and signifiers; facts
and structures or diachrony and synchrony in the context of language and social
organization. In this way, they also situate the rituals and games within the scope of the
constitution and valorative and significant destitution of the real, these would base
meanings and create new meanings. With this, it is believed to establish good clues to
the understanding of what is involved in a profound modification of the world.

Keywords: rituals; games; Chul-Han; Levi-Strauss; Clastres; Wittgenstein.
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Duas coisas bem distintas
Uma é o prego, outra é o valor
Quem ndo entende a diferenca

Pouco sabera do amor

Da vida, da dor, da gloria

E tampouco dessa historia

Meméria de cantador ?

Preambulo

Este ¢ um ensaio sobre rituais, em um mundo que universalizou o principio de
razdo, universalizou a intrumentalizagdo e o principio da troca, o ‘x serve para y’, que €
uma maneira de dizer ‘X por causa de y’ ou ‘x por meio de y’. Como se viver fosse
apenas negociar/representar ou como se as razoes ndo chegassem a um fim em algum
lugar. Talvez possamos dizer que a educagdo tradicional autoritiria ndo ¢ ética
precisamente por fazer uso irrestrito do sistema de prémios e puni¢des. Quando se diz
que a nota, a premiacao ou o castigo sao produtores do corpos doceis, ha mais nisso do
que uma critica a sociedade disciplinar. Os corpos doceis s6 fazem isso por causa
daquilo, e nisso ndo se ensina que isso realmente importa, muito pelo contrario, se
ensina que isso nao tem valor. Um isso tomado como objeto de troca, diz tacitamente
que isso € negociavel. Mas o que dizer se tudo pudesse ser negociado? O problema
principal do uso irresistrito do sistema de reconpensas € que ele ndo nos transmite
valores, ndo nos permite ver o que vale em si mesmo, ou, 0 que ¢ 0 mesmo, 0 que €
tomado como inegociavel, que € o que cria sentidos. E talvez a principal dimensdo da
educacdo seja sobretudo ética, os valores que sdo transmitidos tacitamente, no ndo dito,
nas nossas agdes, naquilo que nunca ¢ objeto de troca, na confianca que subjaz ao
processo tomada como fulcral, na dimensdo ritual. Se nds vivemos um tempo que
despreza rituais, talvez ndo deixe de ser porque vivemos a ilusdo de que tudo possa ser
negociavel.

Todos nés aprendemos em algum momento dos nossos estudos que a filosofia
nasce se opondo ao mito, € se oporia a0 mito precisamente porque questionaria a
tradicdo, aquilo que nos foi herdado. Neste sentido, a filosofia ¢ uma atividade da
vertigem porque tem muito pouco em que se apoiar, ela coloca em questdo o que nos foi
legado como inquestionavel, ela nos deixa sempre na beira do abismo, nos limites do

sentido, como quem comega sempre e repetidamente novamente, como uma crianga

2 EL EFECTO. “O Encontro de Lampiao com Eike Baptista”. Em: Pedras e Sonhos. Rio de Janeiro,
MK estudio, 2012.
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aprendendo a linguagem. Mas a tradi¢do ocidental de pensamento procura esconder com
isso a sua propria mitologia, uma mitologia da razdo. E ¢ sintomatico que o modo de
vida que tomou o principio de razdo ele mesmo como critério de medida, tenha também
tomado as mercadorias como medindo mercadorias. Trata-se em ambos os casos de
tomar relativos como tendo valor absoluto. Nao nos admira que vivamos o espetaculo, o
povo da mercadoria s6 opera por mediacdes, representacdes de representagdes, este sO
pode ser aquele mesmo modo de vida que matou deus para colocar a ciéncia, este
império do principio de razdo, no lugar de valor absoluto. E como amam as imagens
estes povos das mercadorias, aqueles que traziam espelhos, para tentar capturar almas.
Defender o mitologico diante da filosofia ocidental pareceria defender o que nos
¢ herdado sem fundamentacdo pelo principio de razdo, ser um conservador portanto.
Mas o que queremos mesmo dizer ¢ que ha um sentido no qual a filosofia se aproxima
do mito, e ¢ precisamente por ser uma atividade radical, que vai nos fundamentos, nos
limites da linguagem. Deve ter sido na mesma aula que o mito foi desqualificado, que
também ouvimos: a filosofia ndo serve para nada. Esse escandalo delicioso com o modo
de vida instrumental. E talvez tenha sido Deleuze quem melhor se expressou diante
dessa tentativa de relativizar o que ndo pode ser tomado como relativo. Tentar responder
seriamente, ja daria por perdido aquilo que queremos expressar, a resposta deve ser
performatica, um ato de violéncia que recusa a pergunta. Ou entdo, cinismos, que
também sdo transmutagdes do sentido literal do que estava sendo dito. Ailton Krenak nos
diz a vida ndo é util porque é uma danga’. Os Guayakis cantam somente para ficar

contentes.* Deleuze nos dizia, a filosofia serve pra envergonhar quem faz essa pergunta:

Quando alguém pergunta para que serve a filosofia, a resposta deve ser agressiva,
visto que a pergunta pretende-se irénica e mordaz. A filosofia ndo serve nem ao
Estado, nem a Igreja, que tém outras preocupacdes. Néo serve a nenhum poder
estabelecido. A filosofia serve para entristecer. Uma filosofia que ndo entristece a
ninguém e ndo contraria ninguém, ndo ¢ uma filosofia. A filosofia serve para
prejudicar a tolice, faz da tolice algo de vergonhoso. Nao tem outra serventia a
ndo ser a seguinte: denunciar a baixeza do pensamento sob todas as suas formas.

(DELEUZE, 1976, p. 87)

A filosofia ¢ uma forma de vida, o que a torna nao matavel por exceléncia. Pois aquilo

que ndo serve para nada ¢ de onde tudo mais que tem valor relativo deriva seu valor, ou

3 KRENAK, A. 4 vida ndo é util. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2020.
4 CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado — pesquisas de antropologia politica. Tradugao: Theo
Santiago. Prefacio: Tania Stolze Lima e Marcio Goldman. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2014.
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seja, o que ganha estatuto de indestrutivel. Se todo ritual expressa uma mitologia e toda
vida significativa € ritualistica, ¢ precisamente neste ponto que mito ¢ filosofia se
encontram: destruir uma mitologia s6 pode ser operado por uma outra mitologia, € nao
pelo principio de razdo irrestrito do povo do mercado. Nada pode ser mais tomar o
empirico como normativo do que tomar o principio de razado como irrestrito. E isso € o
que faz, sistematicamente, o povo sem ¢tica, o povo da mediacdo, o povo da
representacao, todos sindnimos aqui para o povo da mercadoria. Pessoas capazes de
queimar obras de arte para valorizar mais seus tokens monetarios. Mas parar de filosofar
¢ algo que se faz filosofando, ou seja, ensinar a mosca a sair da garrafa refazendo o
caminho que a prendeu. E, portanto, se ser conservador significa defender uma
mitologia, ser revolucionario deve significar, antes de tudo, destruir/criar mitologias.
Profanar o sagrado, trazé-lo para o mundo, coloca-lo pra jogo. Mas também, num
mesmo movimento, reestabelecer o sentido ritual imanente atentando para aquilo que
cria sentidos, o que ndo serve para nada, o inegocidvel, o que ndo é mercadoria porque €
critério de medida, e nunca ¢ demais dizer que o metro padrdo nao mede um metro. E
talvez esta seja também uma boa maneira de dizer: a vida ndo ¢ util (com Krenak)
porque o metro padrdo ndo mede um metro (com Wittgenstein). Isso ndo significa que
ndo se possa falar em utilidade, muito menos ainda que nao se possa medir nada, mas
que a propria pratica de medir precisa possuir sua dimensao ritual, e supde algo que nao

pode ser medido por ser o critério de toda medida.

O que nos diz Chul Han — a perda do sentido ritual enquanto patologizacio

social

O filésofo contemporaneo coreano Byung-Chul Han traga uma genealogia do
desaparecimento dos rituais na sociedade atual, estabelecendo os elementos daquilo que
denomina como patalogias do presente, particularmente expressas na perda da propria
no¢ao de comunidade. O pensador compreende os rituais como praticas que tornariam o
tempo habitavel, conferindo significado a passagem temporal e as transformagdes, dando

durabilidade através da repetigdo ciclica para nossa vida cotidiana.

E os ritos sdo no tempo o que a morada é no espago. Bem, ¢ bom que o tempo
que passa nao nos dé a sensacdo de nos perdermos e nos perdermos, como um
punhado de areia, mas sim de nos realizarmos. E bom que o tempo seja uma
construcdo. Entdo vou de festa em festa, de aniversario em aniversario, de

colheita em colheita, como quando fui da sala do conselho para o banheiro na
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largura do palacio do meu pai, onde todos os passos tinham um significado

(HAN, 2020, p.07)

A nossa experiéncia do tempo hoje se tornaria cada vez menos habitavel, gerando
ansiedade crescente, pela auséncia de praticas rituais que nos capacitariam a lidar com a
perda e com as mortes cotidianas. A perda da dimensdo ritual também estaria
diretamente relacionada a pressdo cada vez maior para produzir incessantemente e
consumir na mesma propor¢ao, de tal modo que em nada seria aceitavel demorar-se.
Byung-Chul Han introduz também uma diferenca entre consumir e usar. O uso de
algo estaria atrelado ao sentido deste algo, mas o consumo transformaria o mundo inteiro
em mercadoria, remetendo-o a um gozo perpétuo em si mesmo inatingivel. Se tudo
torna-se vendivel, nada tem valor em si. E ¢ neste sentido ainda que o modo de vida

neoliberal seria fundamentalmente anti-ético.

Os valores também servem hoje como objeto de consumo individual. Eles se
tornam mercadoria. Valores como justi¢a, humanidade ou sustentabilidade sdo
descartados economicamente para uso: ‘Salve o mundo bebendo chéd’, diz o
slogan de uma empresa de comércio justo. Mudar o mundo consumindo: seria
o fim da revolugdo. Também sapatos ou roupas devem ser veganos. Nesse
ritmo, em breve haverd smartphones vegan. O neoliberalismo explora a

moralidade de muitas maneiras. (HAN, 2020, p.09)

Perder a dimensdo ritual equiparar-se-ia a perder a forma partilhada do mundo e, com
isso, o senso de comunidade, reforcando-se ao mesmo tempo a atomizag¢do social

crescente.

O desaparecimento dos simbolos refere-se a atomizagdo progressiva da
sociedade. Ao mesmo tempo, a sociedade se torna narcisista. O processo
narcisista de internalizagdo desenvolve uma animosidade em relagdo a forma.
As formas objetivas sdo rejeitadas em favor dos estados subjetivos. Os rituais
sdo inacessiveis a interioridade narcisica. A libido do self ndo pode acasalar
com eles. Quem se entrega a rituais tem que se esquecer de si mesmo. Os
rituais geram um distanciamento de si mesmo, fazem com que se transcenda.

(HAN, 2020, p.10)

Para Chul Han, trata-se aqui de uma perda da relagdo com o outro, e também da atengdo

ao momento presente. Haveria, assim, nos termos do fildosofo, comunicacdo sem
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comunidade, isto €, informagdes que circulariam tdo acelaradamente como a producao,

mas cada vez mais sem um pano de fundo comum que desse consisténcia a ela.

Sob pressdo para trabalhar e produzir, perdemos cada vez mais aquela
capacidade de brincar que aprendemos. Também raramente fazemos uso
ludico da linguagem. Noés apenas fazemos funcionar. A linguagem ¢ forgada a
transmitir informagdes ou produzir significado. Por isso, ndo somos mais
capazes de perceber formas que brilham por si mesmas. A linguagem como

meio de informacao carece de esplendor. (HAN, 2020, p.55)

A 1sso Chul Han contrapde a ideia de uma comunidade sem comunicagdo, isto ¢, um
resgate do uso ritual da linguagem que ndo pretende transmitir nenhuma informacao,
mas constituir sentidos. No capitulo sobre a linguagem ritual, o pensador ressalta
também o carater ludico da linguagem ritual e, assim, associa diretamente a perda da
dimensao ritual como a perda de uma nog¢ao de linguagem que valha por si mesma e nao

pela informacgao que transmite.

Seu principio poético ¢ a contiguidade delirante. Os significantes entram em
relagdes de vizinhanga desenfreadas sem se deter no significado. Se o signo, o
significante, ¢ totalmente absorvido pelo significado, a linguagem perde todo
encanto ¢ esplendor. Torna-se informativo. Trabalhe em vez de brincar. A
elogiiéncia e a elegancia da linguagem se devem ao luxo do significante. O
excesso, o excedente do significante, é o que faz a linguagem parecer méagica,

poética e sedutora. (HAN, 2020, p.56)

Embora ndo retire este uso, poderiamos aqui ja chamar, normativo da linguagem da
condi¢do da representacdo, ja que o caracteriza nos termos do jogo do signo, Chul Han
entende a linguagem ritual como uma transgressao deste jogo em um significante que
passa a valer por si mesmo enquanto tal, o que para ele seria encontrado também no uso

estético da linguagem, na arte em geral e, particularmente, na poesia.

O misterioso ndo ¢ o significado, mas o significante sem significado. Nem os
feiticos magicos tém qualquer significado. Eles sdo de certa forma signos
vazios. E por isso que parecem magicos, como portas que conduzem ao vazio.
Nem os sinais rituais podem ser atribuidos a um significado univoco. E por
isso que parecem misteriosos. A progressiva funcionalizagdo e informalizagdo

da linguagem elimina o excesso, o excedente do significante. Isso produz o
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desencanto da linguagem. Nenhuma magia emana da informagéo pura. (HAN,

2020, p.56)

A linguagem cerimonial seria caracterizada por um excesso de significante, ou melhor,
seria um jogo com signos vazio de significados ou com significados que sdo eles

mesmos significantes.

Os rituais também sdo caracterizados por um excesso de significante. E por
isso que Roland Barthes idealiza um Japdo totalmente ritualizado em um
império de signos, em um império cerimonial de significantes. Também os
poemas curtos japoneses, 0s haicais, sdo definidos pelo excesso do
significante. Eles dificilmente levam em consideragéo o significado. Eles ndo
comunicam nada. Eles sdo um puro jogo com a linguagem, com significantes.

(HAN, 2020, p.57)

Esta transgressdo do jogo da representagdo no rito, e particularmente este uso da
linguagem capaz de constituir sentidos ¢ o que nos interessa aqui também neste artigo.
Como usar a linguagem de forma ludica, jogando, ¢ capaz de mudar sentidos? Tal como
entendemos, a perda dos rituais, caracterizada por Chul Han, equivale a uma
universalizagdo irrestrita do principio da troca, que se traduz também em perda de
significados coletivos e atomizacao crescente na sociedade atual. Uma doenga do modo

de vida do capital.

O que nos diz Lévi-Strauss — A relaciio entre o jogo e o rito

Ja Claude Lévi-Strauss nos apresentava uma leitura do pensamento magico, que
seria ritualistico e mitico, como ndo se separando rigidamente da ciéncia. Porém, se o
antropdlogo afirmava isso para ndo subscrever uma diferenga de natureza, também
pretendia negar a tese evolucionista pela qual a ciéncia seria um progresso desenvolvido
a partir da magia de povos primitivos. Segundo Lévi-Strauss, pensamos sempre para
estabelecer ordenagdes acerca da realidade e, se algumas sdo irrestritas, ndo significa que
sejam menos abstratas ou presas as necessidades imediatas, como ja pretendeu dizer uma
certa abordagem positivista. Menos ainda significaria que se trata de fabulagdes. O
pensamento mitico operaria mais por um determinismo sem fronteiras do que por
exclusdo do principio de razdo, a relagdo de determinacdo poderia se estabelecer de
qualquer coisa para qualquer coisa, ¢ ndo apenas dentro de certos sistemas ja bem

estruturados. Assim, poder-se-ia pensar que um rei-deus faz chover, tanto quanto um
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boneco poderia causar dor de cabeca em seu correspondente almejado, caso fosse
espetado na regido correspondente. Nao significaria aqui negar outras causalidades
naturalmente reconhecidas, mas apenas que uma determinagao simbdlica poderia operar
onde ha aparéncia de acaso ¢ indeterminacdo. Entdo, se Levi-Strauss aproxima o ritual
do cientifico ¢ ainda para diferenciad-los: este determinismo global intransigente sé
poderia ser, nas suas palavras, uma ciéncia do concreto, ja que ndo respeita estruturas,
mas opera para modifica-las ou mesmo para cria-las. Assim, enquanto ciéncia do
concreto, o mito ¢ afastado de sua fungao fabuladora e associado a uma ciéncia primeira,
mas nao primitiva, que Levi-Strauss chama de bricolage. A caracteristica primaria do
bricoleur consiste em, diferentemente do engenheiro, ndo ter um plano pré-concebido de
acdo, ele opera em meios limites, o que significa dizer que seus meios nao sao definidos
por um projeto anteriormente estabelecido. Enquanto o engenheiro subordinaria sua

tarefa & obteng@o de matérias-primas adequadas, o bricoleur se arranjaria com o que tem.

Tais elementos sdo, portanto, semiparticularizados: suficientemente para que o
bricoleur ndo tenha necessidade de equipamento ¢ do saber de todos
elementos do corpus, mas ndo o bastante para que cada elemento se restrinja a
um emprego exato e determinado. Cada elemento representa um conjunto de
relagdes a0 mesmo tempo concretas e virtuais; sdo operagdes, porém,
utilizaveis em fung¢do de quaisquer operagdes dentro de um tipo. (LEVI-

STRAUSS, 1989, p. 33)

Os elementos da reflexdo mitica estariam a meio caminho da percepgao e do conceito,
como um elo entre imagem e abstracao. Embora aqui Levi-Strauss também coloque o
pensamento mitico subordinado a estrutura do signo, ¢ importante ressaltar que ele o faz
apenas na medida em que o reconhece como restruturante, isto ¢, como uma
reorganizacio da estrutura.’ O pensamento mitico exerceria uma subversio da
representacao na bricolage, embora operando como signo, sempre o subvertendo como

um novo arranjo de seus elementos.® Mas o ponto que mais nos interessa é aquele no

5“Este cubo de carvalho pode ser um calgo, para suprir insuficiéncia de uma tabua de abeto, ou ainda um
$0c0, 0 que permitiria real¢ar a aspereza e a polidez da velha madeira. Num caso, ele sera extensdo, no
outro, matéria. Mas essas possibilidades sdo limitadas pela histéria particular de cada peca e por aquilo
que nela subsiste de predeterminado, devido ao uso original para o qual foi concebida ou pelas adaptagdes
que sofreu em virtude de outros empregos. Assim como as unidades constitutivas do mito, cujas
combinagdes possiveis sdo limitadas pelo fato de serem tomadas de empréstimo a lingua, onde ja possuem
um sentido que restringe a liberdade de agdo, os elementos que o bricoleur coleciona e utiliza sdo pré-
limitados. Por outro lado, a decisdo sempre depende da possibilidade de permutar um outro elemento na
posi¢do vacante, se bem que cada escolha acarretard uma reorganiza¢do completa da estrutura que jamais
sera igual aquela vagamente sonhada nem a uma outra que lhe poderia ter sido preferida.” (LEVI-
STRAUSS, 1989, p.34)

6 Conf.: LEVI-STRAUSS, 1989, p. 36.
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qual o rito ndo ¢ oposto a ciéncia, mas lhe ¢ paralelo. Enquanto esta opera pelas
estruturas para explicar fatos, o rito parte do fatos para criar estruturas e, assim, inverte a

primasia tradicional do ambito em principio em relacao ao factual.

Também sob este ponto de vista, a reflexdo mitica aparece como uma forma
intelectual de bricolage. Toda a ciéncia foi construida sobre a diferenciacdo do
contingente e do necessario, que também ¢ a do fato e da estrutura. As qualidades
que reivindicava como suas, no nascimento, eram precisamente aquelas que, ndo
fazendo parte em absoluto da experiéncia vivida, permaneciam exteriores € como
que estranhas aos fatos: esse ¢ o sentido da noc¢éo de qualidades primeiras. Ora, ¢
peculiar ao pensamento mitico, assim como a bricolage no plano pratico, a
elaboragdo de conjuntos estruturados ndo diretamente com outros conjuntos
estruturados, mas utilizando residuos e/ou fragmentos de fatos (...). (LEVI-

STRAUSS, 1989, p. 37)

E assim chega-se a mesma conclusdo que a inversdo da semantica materialista de
Bakhtin’: o concreto-atual pode vir a determinar o em principio-abstrato, a relagdo entre
o que ¢ tomado como necessario e o que € tomado como contingente em certo sistema de

significagdo pode se inverter.

Num certo sentido, inverte-se a relacdo entre diacronia e sincronia: o
pensamento mitico, esse bricoleuse, elabora estruturas organizando os fatos ou
o residuo dos fatos, ao passo que a ciéncia, ‘em marcha’ a partir de sua propria
instauragao, cria seus meios ¢ seus resultados sob a forma de fatos, gragas as
estruturas, que fabrica sem cessar e que sdo suas hipoteses e teorias. Mas ndo
nos enganemos com isso: ndo se tratam de dois estagios ou de duas fases da
evolugdo do saber, pois os dois andamentos sdo igualmente validos. (LEVI-

STRAUSS, 1989, p.37)

Consideramos plausivel que seja exatamente neste mesmo sentido que um ritual subverte
as representacdes e, assim, se opera ainda na estrutura do signo, ¢ apenas para tornar
significados como significantes, exercendo metaforas, gerando mundos simbolicos.
Adicionalmente, como nascem as estruturas do residuo de fatos pode nos dar uma pista

de como elas morrem, tornam-se ruinas. Se um rito cria sentidos, inverte o que tem valor

7 Aqui gostaria de remeter ao artigo sobre a semantica materialista de Bakhtin no qual apresento a
inversdo operada por este no privilégio tradicionalmente estabelecido pela langue em relagdo a parole.
Ver: JOURDAN, C. “A Filosofia da Linguagem de Bakhtin: Significagdo e Politica” Ensaios Filosoficos.
Vol.17, pp.07 - 25, 2018.
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de necessidade, so ele (ou algo que tenha uma forte dimensao ritualistica) poderia mudar
o mundo, em um sentido forte, isto €, em sua estrutura.

Ainda no mesmo capitulo que Lévi-Strauss define o pensamento mitico como a
ciéncia do concreto, o antropdlogo também diferencia o ritual do jogo. E aqui nos
interessa menos o quanto isso subjuga ainda o rito ao principio da razao, do que o quanto
isso subverte tal principio, afinal, ja que o rito toma como razao o que seria razoado, ¢
em um mesmo movimento que subverte também as dualidades da representacao. Um
jogo ¢ definido por suas regras, instaurando uma necessidade interna. O jogo opera

sempre dentro de uma estrutura, a partir de uma simetria, gerando assimetrias.

Todo jogo se define pelo conjunto de suas regras, que tornam possivel um
numero praticamente ilimitado de partidas; mas o rito, que também se joga,
parece-se mais com uma partida privilegiada, retida entre todas as possiveis,
pois apenas elas resultam em um certo tipo de equilibrio entre dois campos.

(LEVI-STRAUSS, 1989, p.46)

Neste sentido, o ritual reine o que o jogo separa, o jogo instauraria uma troca, uma
assimetria entre vencedores e perdedores, o ritual instauraria uma igualdade, faria
convergir o que seria divergente. O esquema ¢ muito geral, o antropodlogo o sabe, por
isso sempre que lanca uma conclusdo abrangente, trata de matiza-la nos paragrafos
seguintes. De qualquer modo, o esquema se mantém, para Lévi-Strauss, o jogo se difere
do ritual precisamente por esta relacdo inversa, quando um jogo € jogado sem ter como
objetivo a competigdo, ele se torna entdo também um ritual. O ritual ¢ ainda um jogo,
porém, neste sentido, subvertido, tanto quanto o mitologico poderia ser ainda dito
ciéncia, igualmente subvertida. O exemplo fornecido por Levi-Strass aqui € o gahuku-
gama, na Nova Guiné, uma partida de futebol que deveria ser jogada até que terminasse
empatada, estabelecendo por fim um equilibrio. Levi-Strauss conclui entdo que isso

significa tratar o jogo como um ritual.

A transposi¢do pode ser facilmente verificada no caso dos gahuku-gama da
Nova Guiné, que aprenderam futebol, mas que jogam durante varios dias
seguidos, tantas partidas forem necessarias, para que se equilibrem
exatamente as perdidas e ganhas para cada campo, o que ¢é tratar um jogo

como um rito. (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 46)

O mais proprio ao ritual seria gerar estruturas a partir de fatos, por contraposi¢do ao

jogo que (tal como a ciéncia) geraria fatos a partir de estruturas, e €, nesse sentido, que
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o antropologo entende o rito como uma ciéncia do concreto, muito mais do que como
fabula. Ao lado disso, o jogo competitivo seria disjuntivo, instaurando uma separagao,
enquanto o rito seria conjuntivo, instituindo simetria na assimetria (seja entre vivos e
mortos, seja entre sagrado e profano, etc), ele conferiria uma ordem ao mundo. O
discurso cientifico, assim, seria como um tipo de jogo com o principio de razdo, que
trabalharia sempre com fatos, tendo como base estruturas dadas. Levi-Strauss entende
entdo compreender-se a razao pela qual os jogos competitivos prosperam nas sociedades
pOs-industriais modernas, em detrimento cada vez mais das dimensdes rituais. Esta
conclusdo se coaduna com a abordagem de Chul Han e pode ser interessante para pensar
a perda do sentido ritual nas sociedades atuais. Faremos isso utilizando as andlises que
Wittgenstein desenvolve sobre a linguagem. Porém, ainda antes disso, vejamos o que

nos diz também Giorgio Agamben sobre a relacdo entre o jogo e o rito.

O que nos diz Agamben - jogar como pratica destituinte por exceléncia

Comentando as complexas relacdes tracadas por Levi-Strauss entre o jogo € o
rito, o filosofo italiano Giorgio Agamben deu um passo adicional no seu ensaio “O Pais
dos Brinquedos”, publicado em [Infdncia e Historia (2014): enquanto o proprio ao rito
seria realmente gerar estruturas a partir de fatos, o mais proprio aos jogos nao seria gerar
fatos por meio de estruturas, como a ciéncia, mas, mais fundamentalmente, destituir

estruturas.

Podemos levantar a hipotese de uma relacdo, ao mesmo tempo de
correspondéncia e de oposi¢do, entre 0 jogo ¢ o rito, no sentido de que ambos
mantém um vinculo com o calendario e com o tempo, mas que este vinculo &,
nos dois casos, inverso: o rito fixa a estrutura no calendario; o jogo, ao
contrario, mesmo que nio saibamos ainda como ¢ por que, altera-o e destroi.

(AGAMBEN, 2014, pp.83-84)

Jogar seria a pratica profana e destituinte por exceléncia. Haveria, ainda segundo
Agamben, uma origem a ser buscada dos jogos infantis nos rituais sagrados. Porém,
seguindo as andlises do linguista Benveniste, Agamben vai concluir que os jogos seriam
profanagdes desses rituais, eles ndo reproduziriam mitos originarios visando a repeticao
de uma mesma temporalidade ciclica, sendo que, em uma espécie de sagrado as avessas,
o que o rito fixa, o jogo tem a fun¢do de destruir. Os jogos seriam capazes mesmo de

suspender o tempo cronoldgico, ao invés de funda-lo. Agamben comenta a descri¢do do
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pais dos brinquedos, na fabula Pinoquio, como o lugar onde ndo haveria mais do que
jogos e, portanto, onde ndo se sentiria o tempo passar. No jogo, o tempo é rei, O
momento da brincadeira seria 0 momento da paralizagdo do calendario, onde o tempo
dilata-se em um unico dia festivo, assegurando-se assim a regeneracdo do caos
primordial. O tempo da brincadeira, j& sabiam os gregos, ¢ Aion, o tempo que € “crianca
brincando, jogando, de crianga o reinado.”® Enquanto o rito mobilia a extensdo temporal
preservando a continuidade, o jogo regenera o tempo subvertendo a ordem social. Os
ritos-jogos, nos diz Agamben, constituem a baderna do tempo rei.’

Esta ruptura do jogo com o sagrado também seria uma ruptura com a esfera
instrumental-econdomica (AGAMBEN, 2014, p. 85). O brinquedo seria o oposto do
monumento porque seria o objeto que encarna o vir a ser historico, ao invés de eternizar
uma vitoria, objeto destituinte por exceléncia, o brinquedo ¢ como a bricolage,
transforma significados em significantes e subverte representagdes.'’ Ele diz: ‘até aqui
sim, agora ndo mais’, ele destitui o que havia sido colocado em uma certa esfera de

sentidos.

Pois em nenhum lugar como em um brinquedo, poderemos captar a
temporalidade da histéria no seu puro valor diferencial e qualitativo: ndo em
um monumento, que conserva o tempo em seu carater pratico e documental
(...). Perguntou-se frequentemente o que resta do modelo apds sua
transformag@o em brinquedo, pois certamente nio se trata do seu significado
cultural, nem de sua fun¢do ¢ nem mesmo de sua forma (...). Aquilo que o
brinquedo conserva do seu modelo sagrado ou econdmico, aquilo que dele
sobrevive ap6s desmembramento ou miniaturizagdo, nada mais ¢ que a
temporalidade humana que ai estava contida, a sua pura esséncia historica. O
brinquedo ¢ uma materializagdo da historicidade contida nos objetos, que ele
consegue extrair por meio de uma manipulagdo particular. Enquanto na

verdade o valor e o significado do objeto antigo ou do documento é a fungéo

8 HERACLITO DE EFESO. “Fragmentos”, fragmento 52. Em: Os Pré-Socrdticos: fragmentos,
doxografia e comentarios. Selegdo, tradugdo e supervisdo: José Cavalcante de Souza e Anna Lia Amaral
de Almeida Prado. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 56.

9 “As pessoas usam mascaras de animais ¢ os homens vestem-se de mulher; cantores e malabaristas
travestem-se em trajes extravagantes. Homens ¢ mulheres vdo juntos ao espetaculo, e encontram-se unidos
em vez de evitar-se. Desperdicam os seus bens, destroem as suas herancas...Frazer descreve a festa
escocesa chamada baderna, que era realizada no ultimo dia do ano, quando um homem vestido com uma
pele de vaca, seguido por uma tropa de rapazes vozeantes que faziam ressoar a pele percutindo-a com
bastdes, dava trés voltas em torno de cada casa, imitando o curso do sol. Assim também o akitu, festa
babilénica do ano novo, que implicava na sua primeira fase uma restauracdo do caos primordial ¢ uma
subversdo da ordem social (...)” (AGAMBEN, 2014, p.83)

10 Esta caracteriza¢do agambeniana sempre me remete a narrativa de um amigo, que muito bem a ilustrou
durante uma conversa: seu filho de 3 anos, ao ser introduzido ao significado da cruz cristd como
remetendo ao sacrificio do deus-filho, na condi¢cdo de infante, usa o objeto como um brinquedo voador
dizendo “mas também bem pode ser um avidao”, destituindo assim a dimensdo sagrada do objeto religioso.
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da sua antiguidade, ou seja, do seu presentificar e tornar tangivel um passado
mais ou menos remoto, o brinquedo desmembrando e distorcendo o passado
ou miniaturizando o presente — jogando, pois tanto com a diacronia quanto
com a sincronia — presentifica e torna tangivel a temporalidade humana em si,
o puro residuo diferencial entre o ‘uma vez’ e ‘agora ndo mais’. (...) O
brinquedo transforma assim antigos significados em significantes e vice-versa.

(AGAMBEN, 2014, pp.86-87)

Podemos entdo estabelecer o seguinte esquema:

MITOS - RITOS Instauram dimensoes Instituem/Constituem |MONUMENTOS
sagradas estruturas
JOGOS - RITOS Profanam Operam destituicoes BRINQUEDOS

Assim, Agamben retoma a féormula de Levi-Strass: “enquanto o rito transforma eventos
em estruturas, o jogo transforma as estruturas em eventos” (AGAMBEN, 2014, p.89). O
jogo rompe, encarna a ruptura, com o passado. Para aquelas e aqueles que procuram
criar novos sentidos, em meio a perda do sentido ritual na sociedade contemporanea, nos
caberia menos buscar reestabelecer mitos, € mais jogar, porém jogar apenas no sentido
que este ¢ também um ritual, um sagrado as avessas, que cria-destruindo. Na brincadeira,
tudo pode ganhar novos sentidos porque a semantica ¢ reinventada. Nesta circunstancia,
somos reconduzidos ao que Agamben entende como sendo a condi¢do originaria da

infancia, isto €, a condi¢do transcendental de aquisi¢do da linguagem''. Lembrar que

11 Embora a nogdo de ‘infincia’ em Agamben ndo seja objeto deste artigo, cabe aqui dizer algumas
palavras sobre este importante conceito. Afinal, se jogar ¢ ser reconduzido a condi¢do originaria pré-
linguistica, que é ao mesmo tempo condi¢do de significacdo, o que caracteriza para o filosofo esta
condi¢dao? Quando Agamben fala em infincia como ‘condigdo transcendental de aquisi¢do da linguagem’
em nenhum sentido esta se remetendo a uma subjetividade transcendental (o que ja& incluiria universal)
anterior a linguagem. Para Agamben, o sujeito ¢ totalmente constituido na linguagem, o sujeito enquanto
tal so existe enquanto uma instancia discursiva. Neste sentido, hd uma equivaléncia entre transcendental e
linguistico no uso que Agamben faz dessa nogdo: ¢ a linguagem que ¢ condicdo da experiéncia, ndo ha
experiéncia muda. O lugar da experiéncia seria justamente uma referéncia a expropriagao que a linguagem
efetivaria na infancia, produzindo com isso subjetividades e significados. Nao poderiamos mesmo
perguntar por um antes da linguagem, ja que a propria nogdo de historia seria linguistica. Assim, a infancia
aponta para o que ndo pode ser dito, a condigdo da significacdo como sendo sem sentido, mas que se
mostra de dentro da linguagem. O sabor ¢ sem duvida wittgensteiniano: a infancia esta no lugar do
inefavel tractariano, ¢ aquilo que n@o pode ser dito porque s6 pode ser mostrado enquanto condi¢do de
sentido. Nas palavras de Agamben: “A instancia da infancia, como arqui-limite, na linguagem, manifesta-
se, portanto, constituindo-a como lugar da verdade. Aquilo que Wittgenstein no final do Tractatus, pde
como limite mistico da linguagem ndo ¢ uma realidade psiquica situada aquém ou além da linguagem, nas
névoas de uma suposta experiéncia mistica, mas € a propria origem transcendental da linguagem, ¢é
simplesmente infancia do homem. O inefavel é, na realidade, infancia.” (AGAMBEN, 2014, pp. 62-63)
Ao mesmo tempo, Agamben afirma que a infancia esta antes, no sentido logico, da separacédo entre langue
e parole, isto ¢, entre um sistema homogéneo da lingua e seu uso concreto, factual. Seria nessa separagdo
entre estrutura e fato que o proprio sujeito nasceria. (Conf.: AGAMBEN, 2014, p. 63) A referéncia de
Agamben ¢ aqui novamente o linguista Benveniste, mas, na sua leitura, linguagem; sujeito e historia
nascem juntos nesta fratura (entre lingua e fala) em relagdo a qual a condicdo do infante seria anterior
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podemos ainda ser criangas, isto ¢, que podemos reaprender e reensinar sentidos.
Justamente porque jogar ¢ profanar, os jogos nos conduziriam a condi¢do transcendental
de aquisi¢ao/criagdo da significagdo.

Mais do que uma diferenga entre ser ou nao competitivo, a diferenca entre rito e
jogo de Levi-Strauss deveria ser entendida como dizendo respeito ao sincronico € o
diacronico: no jogo, o sincronico torna-se diacronico'” e por isso os ritos de morte, de
passagem, seriam fundamentalmente jogos-rituais ou rituais que envolvem jogos. O rito-
jogo seria aquele responsavel pela passagem, pela transposi¢do entre os vivo e os morto,
o que levaria o que estava vivo para o mundo dos mortos € o que destitui significados. "
Voltaremos a este ponto no final deste artigo também através da releitura do antropdlogo

Pierre Clastres.

O que (quase) nos diz Wittgenstein — 0 ser humano é um animal cerimonial

No6s poderiamos agora tragar como a abordagem de Wittgenstein ¢ distinta da de
Levi-Strauss, mas nos interessa mais pensar em que elas se aproximam. Um pouco
talvez porque acreditamos que uma representacdo subvertida (no rito) ndo ¢ mais uma
representacdo, mas uma criagao. E também porque sabemos que, por outro lado, um jogo
subvertido (no rito) pode ainda ser considerado um tipo de jogo. Mas mais
fundamentalmente mesmo porque concordamos com Agamben quando ele diz que,
apesar do esquema esbocado por Levi-Strauss, rito e jogo se misturam mais do que se
separam, ja que ambos estdo na passagem, no entre, na ruptura com o dual sincrénico-
diacrénico/abstrato-concreto bem comportados, que ¢ suposto pelo bom funcionamento
da representacdo: “rito e jogo sdo ambos maquinas para produzir residuos diferenciais

entre diacronia e sincronia (...).”"* (AGAMBEN, 2014, p.90)

logicamente. Ser reconduzido a passagem entre concreto e abstrato, ao local da produgdo de sentidos, o
limite da linguagem, onde factais se tornam em principios e vice versa, seria isso o que 0 jogo-rito nos
possibilitaria.
12 “Se o rito é, entdo, uma maquina para transformar diacronia em sicronia, o jogo ¢, opostamente, uma
maquina para transformar sincronia em diacronia.” (AGAMBEN, 2014, p. 90)
13 Ja nos termos de Levi-Strauss: “Pode-se dizer o mesmo [que sdo jogos-ritos] dos jogos que se
desenrolam entre os indios fox, quando das cerimonias de adog¢do cujo objetivo era substituir um parente
morto por um vivo, permitindo, assim, a partida definitiva da alma do defunto. Os ritos funerarios dos fox
parecem, com efeito, inspirados no cuidado maior de se livrar dos mortos e de impedir que estes se
vinguem dos vivos por causa da amargura ¢ das saudades que sentem por ndo estarem mais no meio deles.
Portanto, a filosofia indigena adota resolutamente o partido dos vivos: a morte ¢ dura, mais dura ainda ¢ a
tristeza.” (LEVI-STRAUSS, 1989, p. 46-47)
14 A passagem continua da seguinte forma: “(...) embora esta produgdo resulte de um movimento que ¢
inverso nos dois casos. Alias, mais precisamente, podemos considerar rito e jogo ndo como duas maquinas
distintas, mas como uma Unica maquina, um Unico sistema binario que se articula sobre duas categorias,
que nao ¢ possivel isolar, e sobre cuja correlagdo e sobre cuja a diferenga estd fundamentado o
funcionamento do préprio sistema. (AGAMBEN, 2014, p. 91)
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Falar uma linguagem ¢ uma pratica guiada por regras e nao de acordo com
regras. Dizer isso assim ¢ uma forma de ressaltar o sentido imanente da linguagem, uma
pratica completamente definida, constituida, por suas regras, ndo regrada externamente,
ndo visando algo que ndo seu sentido interno, constitutivo. E possivel comer com ou sem
etiqueta, ¢ possivel escrever de acordo ou ndo com a norma culta, mas ndo ¢ possivel
haver linguagem sem as regras que constituem a normatividade semantica. A famosa
analogia wittgensteiniana da linguagem com um jogo ¢ uma maneira de ndo a definir.
Jogo ¢ o exemplo paradigmatico de conceito por semelhanga de familia, isto ¢, ndo ha
uma esséncia Unica a tudo que chamamos jogos, nenhuma condi¢cdo necessaria e
suficiente, mesmo a competicao ressaltada por Lévi-Strauss, nos diz Wittgenstein, ¢ um
traco apenas de alguns jogos. Deste ponto de vista, um rito também pode ser um jogo,
ainda que ndo competitivo. O jogo ndo serve para nada além de sua finalidade interna, o
jogo ndo retira sua normatividade de nenhum objetivo além do proprio jogo. Mas
certamente Wittgenstein concordaria que ha uma diferenca entre jogar guiado por regras
e construir as proprias regras do jogo, hd um uso normativo da linguagem e um uso
empirico, hd uma diferenca entre gerar estruturas a partir de fatos e correlacionar fatos
a partir de estruturas.

Tendo isso como pano de fundo, podemos lembrar que Wittgenstein também teve
seu momento critico ao povo da mercadoria, o famoso prefacio as Observagoes
Filosoficas pode ser compreendido como uma referéncia a diferenca entre o bricoleur e
o cientistas, tal como feita por Claude Levi-Strauss. A ciéncia em marcha fabrica
hipdteses e teorias sem cessar, mas ha aquele que busca visdo abrangente das relagdes
profundas, e que estd sempre no mesmo lugar, pois o saber a que almeja diz muito mais
respeito a um ver algo como, a um tragar novas conexoes sob o pano de fundo de

relagoes ja dadas.

Este livro foi escrito para pessoas que tém afinidade com seu espirito. Este
espirito ¢ diferente daquele que informa a vasta corrente da civilizago
européia e americana de que todos somos parte. Aquele espirito tem expressao
num movimento para adiante, em constuir estruturas sempre mais amplas e
mais complicadas; o outro consiste em lutar por clareza e perspicacia em toda
e qualquer estrutura. (...) o primeiro acrescenta uma contru¢do & outra,
avangando para a frente e para o alto, por assim dizer, de uma ctapa para a
seguinte, ao passo que o outro permanece onde estd e o que tenta entender ¢

sempre a mesma coisa. (WITTGENSTEIN, OF, Prefacio)
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E normalmente aceito que Wittgenstein teria deixado duas grandes contribuicdes
a antropologia: a primeira diria respeito a no¢do de formas de vida (e poderiamos
acrescentar aqui o problema das divergéncias profundas); e a segunda diria respeito as
observagdes que o filésofo austriaco fez ao livro de James George Frazer, antrop6logo
evolucionista inglés muito influente no final do século XIX e inicio do século XX, O
Ramo de Ouro. James Frazer procurou tragar uma linha evolutiva do conhecimento
humano, partindo do que denomina pensamento magico para chegar a ciéncia, enquanto
pensamento racional, passando pela religido. A influéncia positivista ¢ evidente nesta
linha evolutiva, e Frazer acredita que, ele mesmo, faz ciéncia ao identificar tragos
comuns a varios povos, indoeuropeus ou nio, em fontes literarias e etnograficas, que
denotariam, para ele, tragos psicoldgicos e sociais subjacentes a toda humanidade. Ele
também acreditava com isso poder explicar os mitos e os ritos, tragando a historia de
suas origens. O exemplo mais recorrente seria o culto da fertilidade através da figura do
deus-rei, que viria a0 mundo como filho e seria morto, de modo sacrificial, ressuscitando
na primavera, o que simbolizaria a colheita (com o sacrificio) e a continuidade da vida
(ciclo das estagdes). Frazer identifica elementos andlogos no cristianismo, tracando
relacdes causais e continuidades entre a mitologia crista e os rituais de povos tidos como
primitivos, o que torna a época seu trabalho ao mesmo tempo polémico e influente.

Nas suas observagdes criticas a Frazer, Wittgenstein desenvolve a relacdo entre
mitologia e gramatica profunda, em trés eixos:
1. Os dados analisados por Frazer ndo poderiam fornecer uma explicagcdo genética dos
mitos e rituais, mas apenas uma visao sinoptica/abrangente (Ubersicht) da nossa propria
gramatica, por meio de esquemas conceituais que, estabelecendo interconexdes, tornam
os fendmenos compreensiveis;
2. Assumindo esse lugar, devemos abandonar o projeto cientifico de explicar mitos e
ritos em termos de verdade ou falsidade, erro ou certo, ou utilizando o principio da
causalidade;
3. ritos sdo expressivos € simbodlicos, o que significa que ndo sdo instrumentais, isto &,
ndo sdo um meio para um fim",
Desta forma, Wittgenstein se coloca contra a universaliza¢do do principio de razao e da
racionalidade cientifica ocidental como passiveis de explicar a visdo mitoldgica e
ritualistica de mundo dos povos origindrios. Representagdes perspicuas de conexdes

conceituais ndo sdo descricdes de segunda ordem, mas vinculos normativos. A

15 Nao é nosso objetivo aqui desdobrar estas posi¢cdes ou problematizar se e como elas aparecem no
texto de Wittgenstein, por isso referenciamos aqui o Dicionario Wittgenstein sobre o topico: GLOCK,
1998, p.50.
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abordagem que ele faz dos desacordos sobre costumes (Gebrauche) parece poder nos
legar ainda uma filosofia do rito enquanto gramatica.

Wittgenstein subscreve que o que o encontro com culturas tao diversas possa nos
legar ¢ aprender algo sobre ndés mesmos, mas algo sobre o funcionamento da nossa
gramatica profunda'®, enquanto um conjunto de relagdes internas, € ndo uma hipotese
cientifica. Ao ritual ndo se aplicaria o principio de razdo, pois ndo seriam um meio para
um fim, o ritual ndo teria sentido instrumental e, portanto, ndo poderia ser avaliado ou
medido como uma teoria ou opinido. Por exemplo, que se fagam rituais da chuva
precisamente nas estacdes chuvosas, ou que se celebre a alvorada exatamente quando o
sol nasce, mostraria que ndo hd aqui a crenga de que o ritual causaria o fendmeno
subsequente, mas apenas que eles vdo juntos, que se relacionam internamente. Que o
efeito alcoodlico da cachagca de mandioca ocorra apods esta ter sido mascada e cuspida
pelas meninas mogas de uma comunidade origindria ndo ¢ algo refutdvel pelo estudo
cientifico da fermenta¢do da mandioca, pois o sentido ritual que esta cachaga tem dentro
da comunidade nao ¢ suspendido por tais relagcdes de causa e efeito, nem ¢ totalmente
separavel desta mitologia. Neste ponto, Wittgenstein uso o termo ‘celebrar’ justamente
para contrastar com ‘explicar’.'” O ritual, antes de tudo, celebra um fendmeno, ndo opina
sobre ele ou o explica. Por isso essas observacdes seguem-se juntas com as de que a
mitologia ndo ¢ uma crenga verdadeira ou falsa sobre o0 mundo, que poderia ser refutada
por algo que viesse ou ndo viesse a ocorrer. Se ndo chove, o ritual ndo ¢ falso, a chuva
ou nao-chuva talvez precise ganhar novo sentido, talvez algo na ordenagdo geral do
mundo ndo esteja bem. Mas o ponto ¢ que a mitologia carregada pelo ritual ¢
constitutiva de sentido, de significacdo, ndo ¢ uma hipotese explicativa, nao responde ao
isso para aquilo, ndao ¢ instrumental. O que torna o fenomeno significativo ndo o explica
externamente, pois ndo se tratam de interpretacdes de fendmenos previamente
identificados como tais, Wittgenstein prefere chamar de ‘instintivas’ do que de
‘interpretagdes’, e tal como entendemos isso ¢ justamente para ressaltar a
impossibilidade de identifica¢ao prévia e independente do que estd em questao.

Nao se trataria, portanto, para Wittgenstein, de explicar o mito, mas de organizar
corretamente o que se sabe. As observagoes sobre o ramo de ouro (2007) é considerado
o texto que aparece pela primeira vez as nogdes de apresentacdo panoramica e visdes de

aspectos, nos seguintes termos:

16 “A explicagdo historica, a explicagdo como uma hipétese da evolugdo, & s6 uma espécie de resumo dos
dados — a sua sinopse. Assim como também ¢é possivel ver os dados na sua relagdo uns com os outros e
resumi-los numa imagem geral, sem fazé-lo na forma de uma hipotese sobre a evolugdo temporal.”

17 Conferir: WITTGENSTEIN, 2007, p. 203: MS 110, p. 297.
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9918

“E assim o coro aponta para uma lei secreta”'®, poder-se-ia dizer da coletinea

de fatos frazereana. Esta lei, esta ideia, eu posso exprimir // apresentar//
mediante uma hipdtese evolutiva, ou também, em analogia com o esquema de
uma planta, pelo esquema de uma ceriménia religiosa, ou tdo s6 pelo
agrupamento dos materiais factuais somente, numa apresentagdo panordamica.

(WITTGENSTEIN, 2007, p. 200)

O esquema conceitual construido pelo tracar conexdes ¢ diferente de uma hipotese
explicativa evolutiva do mito em ciéncia. A conexdao que € tracada ndo corresponde a
uma forma primordial abstrata que se atualiza no tempo, mas diria respeito a um certo
agrupamento dos materiais factuais capaz de gerar/transformar uma estrutura, uma

ordenacao. Dai segue-se o trecho tornado célebre nas Investigacoes Filosoficas:

O conceito de apresentacdo panordmica tem para ndés a mais fundamental
importancia. Ele marca a nossa forma de apresentacdo, a maneira como nds
vemos as coisas. (Uma espécie de “visdo de mundo” tal como ¢
aparentemente tipica do nosso tempo.) Esta apresentagdo panoramica
proporciona o compreender // a compreensao //, que consiste precisamente em
“ver as concatenagdes”. Dai a importancia do encontrar  os elos

intermediarios. (WITTGENSTEIN, 2007, p. 200)

A nocdo de apresentagdo panoramica (ou visao sindptica) se relaciona na obra de
Wittgenstein com a discussdo sobre ver algo como, na medida em que permite uma
modifica¢do ou reorganizacdo do sentido de um objeto ou sentencga, sob o pano de fundo
de conexdes ja tracadas. Mas mais importante do que isso, permite gerar, criar, inventar,
relagdes necessarias conceituais (internas). Obviamente isso ndo ocorre do nada, em
alguma vivéncia misteriosa, mas trata-se de um dominio de uma técnica, de praticas que
sdo sempre também constitutivas de um modo de viver. Cumpre ressaltar, entretanto,
aqui, que nas Investigacoes Filosoficas, a formulacdo acima aparece levemente
modificada pela inser¢do do verbo ‘inventar’ ao lado do ‘encontrar’, deixando evidente o
carater criador e a possibilidade de transformacao profunda envolvida na nogdo de

apresenta¢ao panoramica:

122. Uma fonte principal de nossa incompreensdo é que ndo temos uma visio
panoramica do uso de nossas palavras. — Falta carater panordmico a nossa

gramatica. - A representagdo panoramica permite a compreensao, que consiste

18 Citacdo do verso de Goethe em A Metamorfose das Plantas, que remete a uma planta primordial
espiritual da qual se derivariam todas as plantas particulares.
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justamente em “ver as conexdes”. Dai a importancia de encontrar ¢ inventar
articulagdes intermediarias. O conceito de representacdo panoramica ¢ para
nés de importancia fundamental. Designa nossa forma de representacio, o

modo pelo qual vemos as coisas. (E isto uma ‘visdo de mundo’?) (grifo meu)

E pela importancia fundamental da representagiio panordmica da nossa forma gramatical
permite medir também o peso das observacdes antropologicas na obra do segundo
Wittgenstein, pois estas podem nos permitir compreender melhor o carater mitoldgico
dessa visdo de mundo, e, a0 mesmo tempo, o carater criador de necessidades que o
estabelecimento de elos intermediarios pode permitir. Diante disso, Wittgenstein conclui:
“Na nossa linguagem esta assentada toda uma mitologia” (WITTGENSTEIN, 2007, p.
202). Nossa gramatica profunda ¢ uma mitologia e ndo pode ser confundida com
descrigdes empiricas. Mas talvez isso s6 possa ser melhor compreendido tendo como

pano de fundo o que Wittgenstein havia quase dito antes:

(...) Pois, nenhum fenémeno ¢é por si especialmente misterioso, mas todos
podem vir a sé-lo para nds, e este é precisamente o caracteristico no despertar
do espirito do homem, que para ele um fendmeno venha a ter um significado.
Poder-se-ia quase dizer que ‘o homem ¢ um animal cerimonial’. Isto ¢ também
em parte falso, em parte absurdo, mas também aqui hd algo de correto.

(WITTGENSTEIN, 2007, p. 198)

E Wittgenstein quase o diz, mas nao se compromete totalmente. O tradutor sugere aqui
que o verbo no subjuntivo no original introduziria uma formulagdo indireta, melhor
caracterizada como o homem é como se fosse um animal cerimonial. O espirito que
desperta seria aquele que transforma o mundo em uma ordenagdo. Mas Wittgenstein diz
que isso pode ser por um lado falso, por outro absurdo, se recusando a posi¢cao de quem
formula também uma tese antropologica geral sobre o natural-cultural do animal-
cerimonial, como se esta fosse também uma hipotese cientifica. Talvez tenha sido para
ndo dizer animal-cerimonial que se prefere falar em forma de vida. Mas este cuidado ndo
nos impede de depreender algo extremamente importante acerca do funcionamento da
nossa linguagem: somos capazes de tornar qualquer fendmeno com valor normativo,
transformar fatos em estruturas. E o proprio Wittgenstein quem também recomenda,

venham outros e facam o que me recuso a fazer.

Isto é, poder-se-ia comegar um livro sobre antropologia assim: quando se

considera a vida e a conduta do homem sobre a terra, € possivel ver que, além
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do que se pode denominar atividades animais, a alimentagdo etc., etc., etc., ha
também realizagdes que carregam um carater totalmente outro //especifico// e

que se poderiam denominar acdes rituais. (WITTGENSTEIN, 2007, p. 198)

As agdes rituais ndo se reduzem a historia natural. E hé certamente algo de correto nisso,
mesmo que ndo seja uma tese cientifica. A nossa historia significativa esta na ordem do
estabelecimento de relagdes fulcrais, que nao se confundem com relagdes empiricas, do

ambito da causa e do efeito ou do principio de razdo.

E no entanto absurdo que se diga para continuar que o caracteristico dessas
agdes ¢ que elas se originam de concepgdes erréneas sobre a fisica das coisas.
(Assim faz Frazer quando diz que a magia ¢ essencialmente uma fisica falsa,
ou uma medicina//terapéutica//, uma técnica falsa etc.) Antes, o caracteristico
da acdo ritual € ndo ter nenhum parecer, nenhuma opinido, como se ela fosse
verdadeira ou falsa, conquanto uma opinido — uma crenga — possa ela mesma

também ser ritual, pertencer a um rito. (WITTGENSTEIN, 2007, p. 199)

Tal como com as nossas certezas, a no¢ao de erro ndo se aplicaria aos rituais, uma ac¢ao
ritual ndo poderia ser verdadeira nem falsa, ela constituiria um valor, um fim em si, ¢ a
dimensao ludica € na sequencia ressaltada: nos nos divertimos com ela. Ainda que uma
opinido ou uma crenga possa compor um ritual, ndo diz respeito ao ritual ele mesmo a

verdade ou falsidade. Como isso aparece no texto:

Quando se toma como natural que o homem se diverte com sua fantasia, entdo
se considera que esta fantasia ndo ¢ como uma imagem pintada ou como um
modelo plastico, mas como uma configuragdo complicada de componentes
heterogéneos: palavras e imagens. Ndo mais se colocara entdo o operar com
sinais escritos — € sonoros — como contrario ao operar com “imagens de

representacdo” dos acontecimentos. (WITTGENSTEIN, 2007, p. 199)

O ritual escapa, portanto, ao isomorfismo e a bipolaridade da representacdo, ¢ “toda a
extensdo da linguagem precisa ser arada”, ndo s6 o jogo do verdadeiro e do falso. No
que se diz também que os significantes (sinais escritos e sonoros) ndo se separam mais

de significados (imagens dos acontecimentos).

O que nos diz Clastres — precisamos usar a linguagem como constituicio (e

destituicao) valorativa do mundo
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O antropologo Pierre Clastres, em seu A Sociedade contra o Estado (2014),
parece fazer coro a esta leitura da linguagem ritual, pois também delineia, na década de
60, a maneira pela qual a linguagem ritual rompe com a linguagem regida pelo principio
da troca e pela relagdo entre significado e significante. Essa ruptura, identificada pelo
antropologo nos processos rituais dos povos origindrios, e particularmente expressa na
leitura que este faz do canto guerreiro dos Guayakis, que, para Clastres, retira a
linguagem de seu uso cotidiano na medida mesma em que ela deixa de ser um meio para
a transmissdo de uma mensagem. De acordo com as descri¢des de Clastres, o guerreiro
Guayaki canta solitario a noite, mesmo que junto com outros cagadores, seu canto pode
ter um sentido coletivo, porém ¢ um monologo pelo qual reforca seus proprios feitos
compensando as relagdes de troca as quais socialmente se submete, seja por
necessariamente ndo dipor da sua propria caga'’, seja por partilhar suas mulheres®. No
canto, entretanto, o cacador seria a0 mesmo tempo sujeito e objeto de sua produgdo,
rompendo assim com a linguagem enquanto troca € enquanto comunicagdo, mas

conferindo ainda aos mesmos sentido coletivo ritual:

(...) sua relagcdo com a linguagem se condensa no canto em uma conjuncao
bastante radical para negar justamente a fun¢do de comunicagdo da linguagem
e, ainda mais, a propria troca. (...) os cantores aché, poetas nus e selvagens
dao a sua linguagem uma nova santidade, ndo sabem que o fato de todos
dominarem uma igual magia das palavras — ndo sdo seus cantos simultineos a
mesma can¢do emocionante ¢ ingénua de seu proprio gesto? — dissipa-se entdo
para cada um a esperan¢a de conseguir sua diferenga. Alias, o que lhes
importa? Eles cantam, segundo dizem, ury vwd, “para ficarem contentes”. E
se repetem assim, ao longo das horas, estes desafios cem vezes declamados:
“Eu sou um grande cacador, eu mato muito com minhas flechas, eu sou uma
natureza forte”. Mas eles sdo langados para nao serem notados, e, se seu canto
dé ao cacador o orgulho de uma vitdria, é porque ele quer o esquecimento de
todo combate. (...)

Por sua natureza e fung@o, esses cantos ilustram de modo exemplar a relagdo
geral do homem com a linguagem, tema sobre o qual essas vozes longinquas

nos chamam a meditar (CLASTRES, 2014, p.114-115).

19 E vedado ao cagador Guayaki enquanto um tabu cultural, consumir sua propria caca, cada um deve
consumir a caga de outro, o que coloca a vida deles como internamente relacionadas, afinal para
satisfazer sua necessidade mais basica € preciso viver em grupo.

20 Clastres nos relata como as mulheres Guayakis sdo polidndricas, tendo varios maridos, que
compartilham as esposas. Consideramos que a leitura que o antropdlogo faz desse fendmeno deixa a
desejar, ja que assume muito facilmente a posigdo pela qual a mulher seria vista como sendo um
objeto consumido, o que ndo nos ¢ evidente que seja a perspectiva dos Guayakis, mas este também
ndo ¢ um topico do presente texto.
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Para Clastres, a linguagem poderia comunicar informagdes, mas também poderia
constituir valores, e, neste sentido, ela abandonaria o seu carater de signo, abandonando

a funcao de representagao.

Em outros termos, o proprio modelo do universo da comunicagdo ¢ também o
meio de escapar dele. Uma palavra pode ser a0 mesmo tempo uma mensagem
trocada e a negagdo de toda mensagem, ela pode se pronunciar como signo e
como o contrario de um signo. O canto dos Guayaki nos remete entdo a uma
natureza dupla e essencial da linguagem que se manifesta ora em sua fungéo
aberta de comunicagdo, ora em sua func¢do fechada de constitui¢do: essa
capacidade da linguagem de exercer fungdes inversas repousa sobre a
possibilidade de seu desdobramento em signo e valor. (CLASTRES, 2014,
p.116)

Mas esse carater coletivo da funcdo ritual da linguagem precisa ser sublinhado, o
monologo solitario do cagador nao se confunde com uma linguagem privada, se deixa de
ser social por ndao ser comunicativa ¢ apenas porque constitui o social, isto €, nos termos
de Clastres, ¢ meta-social, o que preferimos chamar aqui de normativo, afinal, como ja
notamos, uma visao abrangente das conexdes conceituais ndo se confunde e ndo pode ser

confundida com descri¢des de segunda ordem.

Separadas de sua natureza de signos, as palavras ndo se destinam a nenhuma
escuta, sdo elas mesmas seu proprio fim, e, para quem as pronuncia, se convertem
em valores. Por outro lado, transformando-se de sistema de signos mdveis entre
emissores € receptores em pura posicdo de valor, a linguagem ndo deixa, no
entanto, de ser o lugar do sentido: o meta-social ndo ¢ absolutamente o
infraindividual, o canto solitario do cacador nao é o discurso de um louco e suas
palavras ndo sdo gritos. O sentido subsiste, desprovido de toda mensagem, e ¢ em
sua permanéncia absoluta que repousa o valer da palavra como valor. A linguagem
pode ndo ser mais a linguagem [da representacdo] sem por isso se anular no que
ndo tem sentido, ¢ cada um pode compreender o canto dos Aché, embora de fato

nele nada se diga. (CLASTRES, 2014, p. 116-117)

Mas nos sabemos que aquilo que ndo pode ser dito, pode ser mostrado, € s6 assim a
linguagem pode fundar um valor absoluto, ndo meramente relativo. Dessa andlise da

linguagem ritual, Clastres depreende algo sobre o proprio estar no mundo do ser
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humano, o grande desejo que habitaria o animal politico, nos proprios termos do

antrop6logo, como uma doenca: encontrar valor absoluto na linguagem.

(...) se 0 homem ¢ um “animal doente” ¢ porque ele ndo ¢ apenas um “animal
politico”, e que da sua inquictude nasce o grande desejo que o habita: o de
escapar a uma necessidade apenas vivida como destino e de rejeitar a
obrigacdo da troca, o de recusar seu ser social para se libertar de sua condigdo.

(CLASTRES, 2014, p. 117)

Talvez exatamente por conta desta doenca gramatical sejamos animais cerimoniais. Em
termos mais wittgensteinianos: nosso eterno debater-se contra os proprios limites de
nossa gramatica. E talvez pudéssemos ainda acrescentar: a experiéncia da linguagem
como libertagdo do principio da troca é, antes de tudo, o seu uso ritual fundante. Ou
ainda, como parece propor Agamben, aquilo que nos remete a condi¢ao transcendental
de infantes, capaz de destituir estruturas por meio de jogos-rituais. Também Clastres, em
Arqueologia da Violéncia (2004), retoma os ritos-jogos de passagem, ja mencionados
por Levi-Strauss, como caracteristicos dos rituais de morte, ou de iniciacdo, presentes no
ambito da cultura amerindia. Os ritos-jogos destituintes ndo se confundem ali com o
culto dos antepassados em um passado mitico. Estes formam uma base estrutural cultural
a qual ndo cessa de ser reafirmada, na medida mesma em que constitui a continuidade
cultural em uma sociedade. Mas seria preciso também ritos que geram diacronia, que
permitiriam a afirmagdo da morte, que o até pouco vivente passe a condi¢ao de morto

para que nao atrapalhe ou ameace a vida.

(...) o pensamento indigena situa os antepassados num tempo anterior ao
tempo, num tempo em que se desenrolam os acontecimentos narrados pelos
mitos: tempo primordial em que ocorrem os diversos momentos da fundac¢ao
da cultura e da institui¢do da sociedade (...). Completamente diferente ¢ a
relagdo com os mortos. Eles sdo, em primeiro lugar, os contemporaneos dos
vivos, aqueles que a idade ou a doenga arrancam da comunidade, parentes e
aliados dos sobreviventes. (...) De fato, os ritos funerarios propriamente ditos,
enquanto se referem ao corpo morto, sdo essencialmente destinados a afastar
definitivamente dos vivos as almas dos mortos: a morte libera com ela um
fluxo de forgas mas, agressivas, contra as quais os vivos devem se proteger.
Pois as almas ndo querem deixar as imediagdes da aldeia ou do acampamento,
elas vagueiam, sobretudo a noite, na proximidade dos parentes e amigos para
os quais sdo fontes de perigo, de doenca, de morte. Assim, enquanto os

antepassados, como fundadores miticos da sociedade, estdo marcados com um
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sinal positivo e por essa razdo se acham proximos da comunidade de seus
"descendentes", os mortos, como destruidores potenciais dessa mesma
sociedade, estdo marcados com um sinal negativo, e a seu respeito os vivos se

perguntam: como livrar-se deles? (CLASTRES, 2004, pp. 71-710)

Essa ritualidade destituinte ndo se confunde com a geracdo de memoria viva dos
antepassados mas, ao contrario, se trataria neste caso de anular/abolir a propria memoria
do morto.

Assim, podemos também complementar Wittgenstein com Pierre Clastres para
compreender a razao pela qual o ser humano ¢ um animal ritual: precisamos negar o uso
da linguagem meramente como representacdo e/ou como troca de signos, pois
precisamos usar a linguagem como o fazem os cacgadores das florestas, isto é, como
constitui¢do de valores imanentes e como destitui¢do valorativa que introduz o lugar da
morte. Como quer que seja, para Clastres, o fracasso dos humanos ¢ aqui o triunfo da
linguagem, pois apenas nela abolimos o principio da troca. E assim se explica, a0 mesmo

tempo, como a metafisica pode nascer da gramatica:

Ora, essa vizinhanga entre sonho e palavra, se bem marca o fracasso dos
homens em renunciar ao que eles sdo, significa ao mesmo tempo o triunfo da
linguagem. Apenas ela na verdade pode preencher a dupla missdo de reunir os
homens ¢ de quebrar os lagos que os unem. Possibilidade Unica para eles de
transcender sua condigdo, a linguagem coloca-se entdo como seu mais-além ¢
as palavras ditas pelo que valem sdo a terra natal dos deuses. (CLASTRES,

2014, p.118)

Reencontramos assim a razdo da perda do sentido ritual, que nos descreve tao
contemporaneamente Chul-Han no modo de vida ocidental universalizado pelo principio
da troca, essa maneira de viver que “acrescenta uma constru¢do a outra, avancando para

a frente e para o alto”.

Isso equivale a dizer que, bem distante de todo exotismo, o discurso ingénuo
dos selvagens nos obriga a considerar o que poetas ¢ pensadores sdo 0s Unicos
a ndo esquecer: que a linguagem ndo ¢ um simples instrumento, que o homem
pode caminhar com ela, e que o Ocidente moderno perde o sentido de seu
valor pelo excesso de uso a que a submete. A linguagem do homem civilizado
tornou-se completamente exterior a ele, pois é para ele apenas um puro meio
de comunicagdo e informagdo. A qualidade do sentido e a quantidade dos

signos variam em sentido inverso. As culturas primitivas, ao contrario, mais
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preocupadas em celebrar a linguagem do que em servir-se dela, souberam
manter com ela essa relacdo interior que ¢ ja em si mesma alianga com o

sagrado. (CLASTRES, 2014, p.118)

E ele termina com uma pergunta com a qual gostariamos aqui de fazer eco: mas serd que
se pode ainda escutar a licdo demasiado forte de selvagens errantes sobre o bom uso da

linguagem?

Consideracoes finais

Talvez tenha sido, afinal, Bento Prado Junior quem melhor resumiu em uma
breve e contundente formulagdo o que aqui tentamos sustentar de modo um pouco
errante, seguindo por tantos autores e caminhos aparentemente dispares. No seu prefacio
ao Arqueologia da Violéncia, de Pierre Clastres, Bento Prado Junior introduz o que ¢

aqui o mais fundamental:

Nao cabe, aqui, resumir esse texto mais que conhecido, mas sublinhar a
maneira sutil pela qual o autor mostra como o exercicio do poder nas
sociedades primitivas introduz um minimo de obscuridade na clareza da pura
reciprocidade. O problema ¢é o do chefe, sujeito de um poder sem eficacia e de
um discurso sem interlocutores. Nesse ponto critico, uma sociedade que se
desdobra segundo o esquema da reciprocidade encontra sua sombra ou seu
negativo: o lugar onde se interrompe qualquer comunicagdo. E, no entanto,
esse negativo possui substdncia, j4 que ¢ indispensdvel a costura da
sociabilidade. A licio que dai se tira é a seguinte: nio basta construir os
modelos da troca para captar o ser dessa sociedade. Para tanto, é preciso
captar algo como uma intencionalidade coletiva, mais profunda do que as
estruturas que a exprimem, a qual funda justamente uma sociabilidade
que cerca o poder como negativo, para prevenir sua separacio do corpo
social, assim como é capaz de transformar a linguagem (que era signo)
em valor. Desde o primeiro momento, ontologia do social e reflexdo sobre o
poder estdo intimamente associadas. (PRADO JUNIOR, Em: CLASTRES,
2004, p. 05, grifo meu)

As trocas cessam onde cessam também as representagdes. Uma linguagem que nao se
funda no principio da troca ¢ a Unica capaz de apontar ou constituir uma no¢ao de
sociabilidade coletiva que nao ¢ fundada ela mesma na representagdo, uma sociabilidade

para além do Estado, ou que se organiza para impedi-lo. Apenas uma linguagem capaz
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de transformar o que era do ambito signo, isto é, da relagdo bem comportada entre
significado e significante, em valor, é capaz de conter uma sociabilidade que previne o
surgimento de um poder transcendente ao corpo social, isto &, previne a separagao rigida
do exercicio do poder da sociedade.

O titulo deste artigo, Para Mudar Tudo, Comece de algum lugar, ¢ uma palavra
de ordem conhecida nos meios anarquistas, sobretudo propagada pelo coletivo
autonomista norte-americano Crimethinc’’, que universaliza os efeitos particularizando
as agdes e que expressa bem a posi¢cdo pela qual ndo haveria um lugar privilegiado para
o fazer revoluciondrio, ou melhor, que a contribuicdio de cada um para uma
transformagdo profunda da realidade insustentavel na qual nos encontramos hoje, sendo
certamente coletiva, pode vir do local mesmo onde esta pessoa se encontra. Nao seria
preciso tornar-se proletariado industrial, camponés ou vanguarda revoluciondria. Mas
com base nos estudos sobre os rituais e os jogos que desenvolvemos podemos dizer mais
ainda sobre isso, ndo apenas podemos comecar de onde estamos, mas que comecemos
sempre como um bricoleur. A luta revolucionaria, € que talvez s6 assim e por isso possa
ser chamada de revolucionaria, ¢ uma luta pela criagdo de sentidos e, portanto, que se
desenvolve sem ter um plano pré-concebido de agdo. Ela opera sempre em meios
limites, com aquilo que se tem a mdo no momento, o que significa também dizer que
seus meios ndao sdo definidos por um projeto ja dado. Nos encontramos nos limites do
mundo. Isso porque se trata de mudar tudo e, portanto, nao se tem muito onde se apoiar.
Hoje, diante da perda geral do sentido de comunidade, e da atomizacdo social cada vez
mais patologica onde nos prostamos, talvez se trate antes de tudo de constituir valores
em novas praticas rituais. Mas também apenas no sentido em que ¢ preciso destituir as
estruturas carcomidas, jogar com elas, profanar o que ¢ tomado como sagrado,
reaprender o tempo. Lembrar, com as criangas e os selvagens errantes, que a linguagem
e a vida em relagdo interna ndo sdo redutiveis as representacdes, € que estas ndo podem
tomar vida propria sem se tornarem ao mesmo tempo tirdnicas e mortais.

Talvez falte a Chul Han e Levi-Strauss a premissa wittgensteiniana pela qual um
jogo ndo precisa ser representativo. Falta romper com a tese de que a linguagem (o
conhecimento e toda elaboracdo uno-multipla do real) opera essencialmente por signos e
representacoes. Em muitos casos, eles quase o dizem, muito embora percebam que a
representacdo ¢ ainda um jogo, ndo escapam da égide do signo quando vao falar dos
rituais. Apesar disso, afirmam muito diretamente que ¢ proprio aos rituais subverterem a

relacdo entre significado e significante, seja por tomarem o significante como metafora,

21 Para saber mais sobre: https:/pt.crimethinc.com/about
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seja por tornarem o diacronico (concreto) mais fundamental do que o sincrdnico
(abstrato). Uma representacdo subvertida ndo ¢ mais meramente representativa, pois
trata-se aqui de romper com as condicdes de toda representagdo possivel. A
representacao exige dualidades bem comportadas. Cumpre sairmos do dominio do signo,
para compreendermos a relacdo intriseca, constitutiva, entre nossa vida e nossa
linguagem, precisamente no ambito que funda valores. Arriscamos dizer que Giorgio
Agamben e Pierre Clastres talvez sejam mais felizes neste ponto precisamente por
conseguirem sair da égide da representagdo. Em Clastres, isso ¢ ainda mais evidente ja
que sua antropologia tem como uma das conclusdes mais importantes que a sociedade e
o poder ndo se confundem com o Estado. Antes que a representagdo se instaure, ha algo
mais fundamental do que ela, um limite, que nao funciona e ndo pode funcionar pelo
principio da troca porque cria sentidos. Mas ndo ha um caminho de volta do Estado para
a sociedade contra o Estado, portanto ndo se trata de um retorno a um passado remoto e
idilico aquilo que buscamos, por isso apostamos também nas destituigdes criativas para
as quais a nocao de jogo em Agamben parecem apontar, estas nos permitem uma

experiéncia da infAncia enquanto suspensao do tempo cronoldgico no aqui e agora.
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Quem é 0 homem do Antropoceno?
Who is the Anthropocene man?

Izabela Bocayuva'

Resumo

O Antropoceno denomina uma nova era geologica em que o homem interfere
diretamente na estrutura da Terra, levando ao extremo o projeto moderno de dominio da
Natureza. A datacdo do principio dessa nova era ndo é precisa, mas € certo que o
capitalismo a financia virulentamente. Cabe perguntarmos quem ¢ o homem tipico do
Antropoceno, pois ndo esta decidido que haja uma forma sé de exercer a humanidade,
nem tampouco um mundo so.
Palavras chave: Antropoceno; Capitalismo; Povos originarios.

Abstract

The anthropocene is called a new geological era in which man interferes directly
in the structure of the earth, taking the modern project of dominating nature to the
extreme. The dating of the beginning of this new era is not precise, but there is no doubt
that capitalism virulently finances it. It is worth asking who is the typical man of the
Anthropocene, because it has not been decided that there is only one way to be human,
nor even one single world.
Keywords: Anthropocene; Capitalism; Native People.

Vivemos no tempo da catdstrofe

(Isabelle Stengers, 2015)

O fim do mundo talvez seja uma breve interrup¢do
de um estado de prazer extasiante
que a gente ndo quer perder.

(Ailton Krenak, 2019)

Hé milhdes de anos ocorreu o “fim do mundo” para diversos animais terrestres.
Um meteoro fatal — mas até certo ponto. A Terra mae continuou gerando,
pacientemente, novos filhos que, por sua vez, geraram outros filhos. Um deles

detalhadamente retratado no segundo coro da tragédia Antigona de Séfocles:

Muitas sdo as coisas prodigiosas, mas nenhuma mais prodigiosa do que o

proprio homem. Quando as tempestades do sul varrem o oceano, ele abre um

1Professora titular no Departamento de Filosofia da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ),
onde coordena os Laboratorios de extensdo Noesis e Meteoro. Contato: izabelabocayuva@gmail.com
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caminho audacioso no meio das ondas gigantescas que em Vvao procuram
amedronta-lo: a mais velha das deusas, a Terra eterna e infatigavel, ano apods
ano ele lhe rasga o ventre com a charrua, obrigando-a a maior fertilidade. A
raca volatil dos passaros captura, muitas vezes, em pleno voo. Caca as bestas
selvagens e atrai para suas redes habilmente tecidas e astuciosamente
estendidas a fauna multipla do mar, tudo isso ele faz, o homem, esse supremo
engenho. Doma a fera agressiva acostumada a luta, coloca a sela no cavalo
bravo e mete a canga no pescogo do furioso touro da montanha. A palavra, o
jogo fugaz do pensamento, as leis que regem o Estado, tudo ele aprendeu, a si
proprio ensinou. Como aprendeu também a se defender do inverno
insuportavel e das chuvas malsds. Vive o presente, recorda o passado, antevé o
futuro. Tudo lhe ¢ possivel. Na criagdo que o cerca, s6 dois mistérios terriveis,
dois limites. Um, a morte, da qual em vao tenta escapar. Outro, seu proprio
irm3o ¢ semelhante, o qual ndo vé e ndo entende. Se ndo resiste a ele, é
esmagado. Se o vence, o orgulho o cega e vira um monstro que os deuses
desamparam. SO o governante que respeita as leis de sua gente ¢ a divina
justica dos costumes mantém sua forca porque mantém sua medida humana.
Em mim s6 manda um rei: o que constréi as pontes e destréi muralhas.

(SOFOCLES, 2021).

A imagem do homem pintada pelo coro de Sofocles ¢é, gritantemente, a de
extremo poder e engenhosa superioridade sobre os outros animais e até sobre a terra que
a ele também tem que se submeter. Mas, ndo € s ai que se manifesta um super poder.
Diante de um outro ser humano esta implicada também a no¢ao de superioridade, fica
sempre estabelecido um conflito, uma disputa para a afirma¢do de mais poder frente ao
outro. A nogdo ou ponto de vista da superioridade ¢ algo ancestral na cultura grega.
Muito antes do fendmeno da tragédia ou da filosofia que explicitaram essa perspectiva
orientadora das agdes e modos de pensar, os gregos viam hierarquia em tudo. Isso
provém do milenar exercicio politico, sempre hierarquizado ao extremo e que assumiu
em sua forma inicial a figura do patriarca quase onipotente, o pai que era o detentor
unico do poder em todos os ambitos, inclusive no religioso, como sumo sacerdote.
Donde a naturalidade como essa cultura enxerga o homem como superior a todos os
outros seres, com excecdo dos deuses que, como vemos no coro acima, deixam
desamparados os casos de orgulho humano excessivo. Concomitante a essa
mentalidade, assistimos a contraposicio Homem X Natureza, que foi simplesmente
naturalizada ao longo da historia nas praticas ocidentais de cunho cientifico ou ndo,

como se ndo pudesse haver outra forma de ver.
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Dois expoentes da filosofia grega, Platdo e Aristdteles, corroboram plenamente
esse modo de pensar. Em Platdo, o homem adulto ocupa o topo da hierarquia em relagao
a qualquer outro ser. Depois, o filésofo — homem adulto de exce¢ao — ocupa o topo em
relacdo a qualquer outro ser humano. H4, pois, o homem por exceléncia, superior, que,
em conjunto, constitui uma aristocracia em posi¢ao de mando e os menos-homens —

todos os demais — destinados a subserviéncia obediente.

Sécrates: (...) Mas, voltando ao que se refere aos homens que, entdo, ndo
tinham preocupagdo alguma para viver, esta ¢ a explicagdo: era o proprio deus
que pastoreava os homens e os dirigia tal como hoje, os homens (a raga mais
divina) pastoreiam as outras racas animais que lhe sdo inferiores. (PLATAO,

1972, 271e)

Sécrates: Uma vez que filosofo é o individuo capaz de apreender o ser
eternamente imutavel, e os demais ndo, por se perderem os nao-filésofos na
esfera do multiplo e variavel, a qual deles compete dirigir a cidade? (...) Dos
dois o que se revelar capaz de cuidar das leis e instituicdes da cidade, esse
deveréa ser escolhido para guarda. (...) Porém, ndo ¢ mais do que claro que nao
pode haver vacilagdo na escolha de um guarda seja no que for, entre um cego e
uma pessoa de vista penetrante? (...) E achas, porventura, que diferem dos
cegos os individuos carecentes, realmente, do conhecimento da esséncia das
coisas, ¢ que ndo trazem na alma nenhum modelo claro, nem veem, como os
pintores, a verdade ideal a que sempre se reportem com a maior nitidez
possivel, para depois estabelecerem entre nos as leis do belo, do justo, do bem,
no caso de ainda ndo haverem sido fixadas, ou para guardar e preservar as ja
existentes? (...) Escolheremos esses, de preferéncia, para os estabelecermos
como guardas, ou os que conhecem tudo o que ¢ e que em matéria de
experiéncia em nada ficam a dever aqueles nem lhes sdo inferiores em
nenhuma parte da virtude? Glaucon: Fora absurdo, sem duvida, escolher
outros, uma vez que estes em nada deixam a desejar. E nisso, precisamente,

que consiste sua maior vantagem. (PLATAO, 2016, 484b-¢)

Para Aristoteles, a superioridade da inteligéncia do homem ¢ claramente
colocada em relagdo aos outros seres. Em sua filosofia, também o filosofo ¢ identificado

com a realizagdo maxima do humano, o inteiramente humano.

Se a felicidade ¢ atividade conforme a virtude, serda razoavel que ela esteja

também em concordancia com a mais alta virtude; e essa serd a que existe de
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melhor em nds. Quer seja a inteligéncia (nous), quer alguma outra coisa esse
elemento que julgamos ser o nosso dirigente e guia natural, tornando a seu
cargo as coisas nobres ¢ divinas, e quer seja ele mesmo divino, quer apenas o
elemento mais divino que existe em nos, sua atividade conforme a virtude que
lhe ¢ propria sera a perfeita felicidade. Que essa atividade ¢ contemplativa, ja o

dissemos anteriormente (ARISTOTELES, 1979, X, 7, 1177a12-18).

Mas uma tal vida ¢ inacessivel ao homem, pois ndo sera na medida em que ¢
homem que ele viverad assim, mas na medida em que possui em si algo de
divino; e tanto quanto esse elemento € superior a nossa natureza composta, o ¢
também a sua atividade ao exercicio da outra espécie de virtude.

(ARISTOTELES, 1979, X, 7, 1177b27-30).

Se, portanto, a inteligéncia (nous) é divina em comparagdo com o homem, a
vida conforme a inteligéncia (nous) é divina em comparagdo com a vida
humana. Mas n2o devemos seguir os que nos aconselham a ocupar-nos com
coisas humanas, visto que somos homens, € com coisas mortais, visto que
somos mortais; mas, na medida em que isso for possivel, procuremos tornar-
nos imortais e envidar todos os esforcos para viver de acordo com o que ha de
melhor em noés; porque, ainda que seja pequeno [0 nous] quanto ao lugar que
ocupa, supera a tudo o mais pelo poder e pelo valor. (ARISTOTELES, 1979 ,
X, 7, 1177b30-1178a3)

Uma tal nocdo de superioridade também operava no mundo grego quando o caso
eram as culturas. Aquele que nao falava a lingua grega era compreendido como inferior,
um ‘barbaro’, sempre com conotagdo pejorativa.

O avancgo técnico-cientifico no ocidente s6 agrava essa perspectiva. Entre os
gregos, a natureza ainda era de algum modo ouvida e respeitada. A partir da
modernidade, o dominio do homem sobre ela é assumido com toda intensidade. E a
partir da modernidade também que outras culturas ndo-ocidentais sdo colonizadas e
exploradas de um modo supostamente autorizado & medida que os impérios mundiais
ocidentais se valiam de um discurso que justificava a escravizagdo de outros homens
tidos como inferiores e carentes de civilizagao.

Mas, se podemos entender a mentalidade e atitude de exercicio hierarquico do
poder como hegemonica até mesmo para além do ocidente, ndo ¢ verdadeiro estendé-las
para toda a suposta ‘humanidade’. Pierre Clastres foi claro em mostrar o resultado de

suas investigacdes junto aos povos originarios que apresentam outro modo de ser e
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pensar inteiramente diverso do habitual. Mostrou que esses povos constituem
sociedades contra o Estado, contra o exercicio de poder coercitivo, 0 que promove
culturas nao hierarquicas mas também de extremo respeito a natureza, onde montanhas,
animais, arvores sio igualmente individuos®.

Na primeira década do século 21 o quimico atmosférico holandés Paul Crutzen
popularizou o uso do conceito criado vinte anos antes por Eugene F. Stoermer, o
Antropoceno’, uma nova era geoldgica marcada pelo abalo do equilibrio natural da
Terra provocado pelo homem, quando esse passa a exercer uma for¢a técnica mais
potente do que a forga da natureza.

O capitalismo que se universaliza, também na modernidade, e estabelece como
se fosse uma nova religido, tem participacao direta na configuracdo do Antropoceno
como uma nova era’, chamada por alguns de era da técnica que transforma tudo em
recurso € mercadoria, em meio ou disponibilidade para mais acimulo’. O Antropoceno
¢ a época de intensificacao da expansao da tecnologia a ponto de interferir na atmosfera,
nas camadas tectonicas, produzindo, por exemplo, as mais diversas alteracdes

climaticas.
O desenfreado ¢ totalizante complexo de produgdo tecnoldgica passa a
expandir o seu dominio a atmosfera, ao ponto de a capitalizar ¢ de a
mercantilizar a partir de estratégias hegemonicas e imperialistas

(BOGALHEIRO, 2021, p.25)

Sonia Torres chega a falar em “neoliberalizacdo da natureza” (TORRES, 2021,
p-47) quando o estagio da exploracgdo esta de tal modo elevado que todas as energias sdo
sequestradas para fazer parte do calculo do acimulo de capital. Ailton Krenak tem a nos
dizer sobre isso o seguinte: “Quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando
tiramos deles os seus sentidos, considerando que isso ¢ atributo exclusivo dos humanos,
nds liberamos esses lugares para que se tornem residuos da atividade industrial e

extrativista.” (KRENAK, 2019, p. 49)

2 Cf: CLASTRES, 2003. Também: CLASTRES, 2004. Cf. ainda: KOPENAWA, D e ALBERT, Bruce.,
2015.

3 O termo Antropoceno ¢ uma combinacdo das raizes das palavras em grego anthropo- (4vOpwmog) que
significa "homem" num sentido amplo, ¢ -ceno (kainos) que significa "novo". Todas as épocas da era
cenozdica terminam em -ceno, uma era geoldgica que se iniciou ha aproximadamente 65,5 milhdes de
anos e se estende até a atualidade. Cenozoico significa "vida nova", combinagdo de ceno- (kavédg) "novo"
e -zoé¢ ((on) "vida".

4 Donna Haraway e Jason Moore chegam a cogitar o nome Capitaloceno como ainda mais adequado do
que Antropoceno. Cf.: HARAWAY, 2015, p.159-165. E: MOORE, 2016.

5 Cf.. HEIDEGGER, 2002.
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Numa pesquisa rapida podemos encontrar a afirmacao de que o simples advento
do homem com linguagem no mundo ja seria o suficiente para dar conta do que o novo

conceito de Antropoceno quer significar.

Antropoceno ¢ um termo usado por alguns cientistas para descrever o periodo
mais recente na historia do Planeta Terra. Ainda ndo ha data de inicio precisa e
oficialmente apontada, mas muitos consideram que comeca no final do século
XVIII, quando as atividades humanas comegaram a ter um impacto global
significativo no clima da Terra e no funcionamento dos seus ecossistemas. Esta
data coincide com a aprimoragdo do motor a vapor por James Watt em 1784.
Outros cientistas consideram que o Antropoceno comeca mais cedo, como por
exemplo no advento da agricultura. As tentativas de datagdo precisa revelam,
porém, o problema do necessario distanciamento histérico na ponderagdo de
eventos ¢ grandezas relevantes para a escala de tempo geoldgico. Um
hipotético observador distanciado milhdes de anos no futuro podera, munido de
suficiente informagao, melhor determinar uma data e uma tipologia para o
Antropoceno. Perante o alcance das consequéncias da acdo do Homem na
evolugdo do Planeta Terra, o Antropoceno podera ser reconhecido e
classificado, por exemplo, como um novo periodo ou era geoldgica. Nesta

perspectiva, ¢ plausivel apontar o seu inicio a partir do surgimento do Homo

sapiens. (https://pt.wikipedia.org/wiki/Antropoceno)

Entretanto, entender como plausivel identificar a humana viruléncia recente em
relacdo aos ecosistemas com o mero surgimento no mundo do homem capaz de
linguagem e técnica, so6 revela até onde pode ir o que chamaremos de ‘o mito da
humanidade’ largamente difundido precisamente pelo espirito proprio a era do
Antropoceno. E como se o humano fosse um s6, um so pensamento, uma so atitude por
fim, uma s6 histéria, um s6 desenvolvimento. Aquele que assim formula ¢,
paradoxalmente, o mesmo que comegou estabelecendo hierarquias e determinando
humanos melhores, plenos, e humanos inferiores. Ora, se a historia “¢” uma so0, os
povos que hoje ndo apresentam o desenvolvimento tecnoldgico dos paises mais ricos do
século XXI, s6 podem ser avaliados como subdesenvolvidos, como inferiores. E que a
medida, o padrao de referéncia, para estabelecer essa humanidade unissona parte dos
que hegemonicamente ditam a historia como se detivessem a verdade absoluta sobre o

modo de viver sobre a Terra. Entdo, se encontramos no homem moderno e

contemporaneo ocidental a condi¢do destrutiva contra a natureza e seus semelhantes, sO
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poderia ser porque a condicdo humana seria essa desde sempre, tal como formula
Hobbes: “O homem ¢é o lobo do homem™®, todos seriamos, portanto, essencialmente
violentos e ameagadoramente destrutivos. Assim, se 0s povos originarios, por exemplo,
apresentam uma forma de organizagdo sem mando e obediéncia, sem leis, uma religido
sem igreja, sdo logo taxados de coitados primitivos sem lei, sem rei, sem deus, que
carecem de civilizagdo. Esses povos, no entanto, resistem bravamente, a duras penas, a
uma aculturagdo que lhes trouxesse a religidao e o Estado. Como diz Clastres, eles sao
“contra o Estado” (CLASTRES, 2003), ndo tém nem querem ter a mesma mentalidade
hierarquizante que nos constitui ha milénios.

Uma abertura, uma miriade de possibilidades, caracteriza a realizacdo do homem
no mundo, seu pensamento € comportamento facticos jamais foram ou sao
determinédveis de uma forma definitiva. Diante desse quadro, ndo ha um mundo s6, mas
varios, como indicaram os materialistas gregos. Por isso mesmo, falar em humanidade
como forma de ser unissona ndo faz qualquer sentido. Cabe perguntarmos, portanto,
quem ¢ esse antropos, quem ¢ esse homem do Antropo-ceno? Certamente nao ¢ aquele
que surgiu ha 300 mil anos, o homo sapiens, que tinha necessariamente que respeitar
muito os outros seres naturais. Na natureza, alids, fisicamente falando, o homem sempre
foi o mais fragil. A abertura criativa que caracteriza a poténcia de nosso pensamento
vem justamente compensar nossa fraqueza, instrumentaliza-la. Mesmo assim, o poder
do homem dos primordios apenas podia se medir com o das feras e catdstrofes sem
poder simplesmente impor a tudo e a todos sua vontade. Como ja dissemos, o
desenvolvimento técnico-cientifico vai empoderando o homem a ponto de ele se ver na
condic¢do de reivindicar para si o dominio, o controle total da natureza. Com a chegada
do capitalismo tudo fica mais virulento, esse dominio traduz-se em vantagem financeira,
de acumulagdo financeira, seja se consideramos os outros seres Vivos, seja se
consideramos os seres vivos semelhantes. Uma data remota importante de lembrarmos
nesse nosso questionamento do Antropoceno ¢ justamente o nascimento da moeda, o
surgimento do dinheiro no século VII a.C., muito mais do que o surgimento do homo
sapiens’. Iniciou-se um cruel processo de acumulagio que sé se agravou, sendo capaz
de se associar a qualquer gesto humano. Mas, atencdo: falamos aqui de uma tendéncia

do humano, a tendéncia egoista que abragou a naturalizagdo do dominio e exploragao

6 E claro que essa explicagdo da humanidade faz parte de uma estratégia para fundamentar a necessidade
do poder absoluto e vitalicio do soberano, mas esse assunto cabe discutir em outro momento. Cf.
HOBBES, T., 2020.

7 Cf- nota 4.
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em favor proprio, sendo apenas uma possibilidade da realizagdo do homem. Como ja
falamos dos povos origindrios, outras realizacdes sdao e foram possiveis. Nao fosse
assim, hoje nao teriamos quem se preocupasse verdadeiramente com os Direitos
Humanos ou com o estagio de destruicdo do meio ambiente. Hoje, no Brasil, diversos
povos indigenas ainda sobrevivem, povos que expressam um pensamento profundo
sobre a relagio Homem X Natureza, muito diverso daquela relacdo pensada
hegemonicamente pelo ocidente. Ailton Krenak também questiona em A vida ndo é util

(2020), o mito da humanidade, do qual tratamos aqui.

A ideia dos Krenak sobre a criatura humana ¢ precaria. Os seres humanos ndo
tém certificado, podem dar errado. Essa nog¢do de que a humanidade ¢
predestinada ¢ bobagem. Nenhum outro animal pensa isso. Os Krenak
desconfiam desse destino humano, por isso que a gente se filia ao rio, a pedra,
as plantas e a outros seres com quem temos afinidade. E importante saber com
quem podemos nos associar, em uma perspectiva existencial mesmo, em vez
de ficarmos convencidos de que estamos com a bola toda. Foi esse ponto de
observacdo que me fez afirmar de que nds ndo somos a humanidade que
pensamos ser. E mais ou menos o seguinte: se acreditamos que quem apita
nesse organismo maravilhoso que ¢ a Terra sdo os tais humanos, acabamos
incorrendo no grave erro de achar que existe uma qualidade humana especial.
Ora, se essa qualidade existisse, nds ndo estariamos hoje discutindo a
indiferenga de algumas pessoas em relagdo a morte e a destruicdo da base da
vida no planeta. Destruir a floresta, o rio, destruir as paisagens, assim como
ignorar a morte das pessoas, mostra que ndo ha pardmetro de qualidade
nenhum na humanidade, que isso ndo passa de uma construcdo histdrica nao

confirmada pela realidade. (KRENAK, 2020, p.41-43)

Essa fala de Ailton Krenak deixa claro que, para os Krenak, homem e natureza
ndo sdo polos opostos. Ele diz: “Nenhum outro animal pensa isso”. Nao apenas nos
pensamos e além disso, nosso pensamento ¢ que costuma ser equivocado ao considerar-
se melhor do que o dos outros seres. Em outro livro, Krenak diz: “Eu ndo percebo onde
tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo € natureza. O cosmos ¢ natureza. Tudo
que eu consigo pensar ¢ natureza” (KRENAK, 2019, 16-17). Nos também somos
natureza, uma natureza em aberto e, por isso mesmo, nao pode ser que haja s6 um modo
humano de ser. A irracionalidade destruidora e insensivel, sempre gananciosa, pode ser

uma possibilidade de realizagdo do humano, mas ndo a Uinica. Mais uma vez fala Krenak
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tematizando a impossibilidade de uma tnica humanidade: “Como reconhecer um lugar
de contato entre esses mundos, que tém tanta origem comum, mas que se descolaram a
ponto de termos hoje, num extremo, gente que precisa viver de um rio, no outro, gente
que consome rios como um recurso?” (KRENAK, 2019, 51)

Repetindo, portanto: quem seria, entdo, o homem do Antropoceno? O
distanciamento que vem ocorrendo, desde ha muito, de uma relagdo respeitosa e
saudavel com a Terra, a eterna mae Natureza, apresenta-se como um caminho de
compreensdo para essa questdo. Seria o caso de chama-lo ‘despotenciagdo do espirito”®
ou ‘descolamento do mundo’ ou ‘abandono dos deuses’. Desde o inicio estamos falando
de uma pretenciosa postura da qual nos imbuimos para nos tornarmos os seres eleitos,
os mais semelhantes a deus s6 porque nossa fragil (e potente) inteligéncia
criadora/destruidora pensa estar autorizada a fazer tudo o que quer. O homem do
Antropoceno ¢ justamente esse homem arrogante a0 maximo, ingrato a0 maximo e que,
tomando-se como referéncia, projeta uma humanidade unissonamente semelhante a ele
mesmo. Ha homens assim por toda parte, mas ¢ inegavel que a cultura ocidental
produziu bem mais cedo e com muito mais intensidade diversos exemplares deles.
Pode-se dizer que nesse quesito o ocidente ¢ mesmo um grande exemplo. Seu saber, sua
ciéncia, igualmente exemplares, quanto mais se pOs a servico da técnica e do
capitalismo, mais cegamente passou a explorar sem freios os ecossistemas, rasgando-
lhes as entranhas de um modo suicida. Em resumo: o homem do Antropoceno ¢ o
homem ocidental (ou ndo) que explora vertiginosamente a natureza com sua ganancia
fundamentalista de mercado. O negacionismo ¢ a forma de expressdo desse
fundamentalismo. Nega-se as mudancas climaticas, o aquecimento global, nega-se as
mudangas das marés, nega-se as ilhas de lixo nos mares, nega-se a escassez de agua
potavel, nega-se a miséria de milhdes de pessoas, enquanto vive-se na ilusdo de uma
onipotente imortalidade, que ¢ como se imaginam diante do poder econdmico que
detém. A pretensdo sisifica’ de driblar a morte se valendo de recursos financeiros ocupa
hoje laboratorios pelo mundo, onde corpos congelados aguardam a possibilidade de um
dia reviver no mundo da inteligéncia artificial com outros Frankensteins.

Inevitavelmente o Antropoceno ¢ uma €época de catastrofes, mas uma catastrofe
seria a pior de todas, a efetiva transformacdo do que hoje ¢ hegemonia para a situagao

de plena homogeneidade. A famosa ficcdo de George Orwell, /984, aponta para isso.

8 Cf. HEIDEGGER, 1999.
9 Sisifo ¢ uma personagem mitica que por ter tentado driblar a morte foi condenado a infinitamente rolar
uma enorme pedra até o alto de um penhasco.
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Essa situagdo de um s6 pensamento ¢ comportamento seria um pior fim do mundo do
que se tudo fosse pelos ares numa explosdo atdmica sé, porque seria a morte em vida, a
morte da pluralidade das possibilidades a favor de um esquema ‘muito bem’ apropriado
pelo poder politico a servico do poder do capital. Um fim do mundo infinitamente mais
grave do que “uma breve interrup¢ao de um estado de prazer extasiante que a gente ndo
quer perder”, como esta dito em nossa epigrafe. Se explodissemos todos juntos de uma
vez sO, a eterna mae Terra estaria livre para se reinventar, mas se o homem do
Antropoceno perdura absolutamente vitorioso, numa plena homogeneidade de modo de
ser e comportar-se, como um virus superpotente, ¢ a doenca da morte que se apodera
definitivamente da Terra, aniquilando maximamente e cada vez mais sua poténcia
geradora. Podemos ter um exemplo claro da capacidade de aniquilagdo que traz consigo
esse tipo de atitude que pretende homogeneizar um modo de ser ja hegemonico. Trata-
se da invasdo e exploragdo colonialista iniciada no século XVI em diversas partes do
mundo por impérios europeus € que aniquilou com o mundo de milhares.

A fim de concluirmos, convocamos mais uma vez a reflexdo de Ailton Krenak

em Ideias para adiar o fim do mundo:

Ja que se pretende olhar aqui o Antropoceno como o evento que pds em
contato mundos capturados para esse nucleo preexistente de civilizados — no
ciclo das navegacdes, quando se deram as saidas daqui [Portugal] para a Asia,
a Africa e a América —, ¢ importante lembrar que grande parte daqueles
mundos desapareceu sem que fosse pensada uma acdo de eliminar aqueles
povos. O simples contdgio do encontro entre humanos daqui e de 14 fez com
que essa parte da populacdo desaparecesse por um fendomeno que depois se
chamou de epidemia, uma mortandade de milhares e milhares de seres. Um
sujeito que saia da Europa e descia numa praia tropical largava um rasto de
morte por onde passava. O individuo ndo sabia que era uma peste ambulante,
uma guerra bacteriologica em movimento, um fim de mundo.; tampouco o
sabiam as vitimas que eram contaminadas. Para os povos que receberam aquela
visita e morreram, o fim do mundo foi no século XVI. Nio estou liberando a
responsabilidade e a gravidade de toda a maquina que moveu as conquistas
coloniais, estou chamando aten¢do para o fato de que muitos eventos que
aconteceram foram o desastre daquele tempo. Assim como nds estamos
vivendo hoje o desastre de nosso tempo, ao qual algumas seletas pessoas
chamam Antropoceno. A grande maioria estd chamando de caos social,
desgoverno geral, perda de qualidade no cotidiano, nas relagdes, e estamos

todos jogados nesse abismo (KRENAK, 2019, 70-72).
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O avanco atual da extrema direita por toda parte ¢ um sinal claro da batalha que
o homem do Antropoceno vem travando para sequestrar o planeta para si. Precisamos
resistir respeitando e estimulando a pluralidade de mundos que a vida, em seu sentido

amplo e vigoroso, insistentemente comporta.
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AS ARTES DE NAO SER GOVERNADO
THE ARTS OF NOT BEING GOVERNED

Jean Tible!

Resumo

Como pensar a politica a partir da revolta ou com a revolta? O que nos dizem as
irrupgdes da ultima década? Esse texto tenta seguir esse trilho e essa trilha, costurando elos
e tensoes dos levantes. O 2013 brasileiro € conectado com as disrupgdes globais e as lutas
em geral sdo percebidas no contexto da longa duragdo das resisténcias e existéncias
coletivas dos povos originarios do que costumamos chamar de Américas. Emerge, assim,
uma outra chave de compreensdo e entendimento do que significa essa imensa terra
continental, no contexto de um "renascimento" do protagonismo amerindio, que tudo
transforma, inclusive os conceitos e palavras habitualmente claros: politica, mundo,
natureza, pessoa, cultura, religido...
Palavras-chave: revolta; povos originarios; coletividade.

Abstract

How to think about politics from the revolt or with the revolt? What do the
outbreaks of the last decade tell us? This text tries to follow this path and that sound,
stitching together the links and tensions of the uprisings. The Brazilian 2013 is connected
with global disruptions and the struggles in general are perceived in the context of the long
duration of resistances and collective existences of the native peoples of what we usually
call the Americas. Thus, another key to understanding what this immense continental land
means, in the context of a "rebirth" of indigenous protagonism, which transforms
everything, including the usually clear concepts and words: politics, world, nature, person,
culture, religion...
Keywords: revolt; native peoples; collectivity.

1Professor do Departamento de Ciéncia Politica da Universidade de S3o Paulo (USP). Autor do livro: Marx
selvagem (Sao Paulo, Annablume, 2013; 4a edi¢do, Editora Autonomia Literaria, 2019). E dos cordéis: Marx
indigena, preto, feminista, operdrio, camponés, cigano, palestino, trans, selvagem (n-1 edi¢des, 2019) e
Barricades (n-1 edi¢des, 2021). Contato: jeantible@usp.br
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Fogo

“Quando queremos que tudo mude, chamamos o fogo”, poetiza Gaston Bachelard.
Numa insurrei¢do precursora do atual ciclo, em dezembro de 2008, apods o assassinato do
jovem militante anarquista Alexis Grigoropoulos no bairro Exarchia, de Atenas, tudo arde.
Ruas, bancos, delegacias, lojas, numa onda de fogo e pedra que ndo poupa a arvore de
natal da praca Syntagma e causa a retirada das forgas policiais, cujo estoque de gas
lacrimogéneo findou naquele dia. Imagem recorrente das sublevacdes e resposta a
injusticas brutais, desde Canetti em Viena, presente logo na abertura, ou o Third Precinct
(delegacia) de Minneapolis (e dai tantos pontos no territorio estadunidense) apds o
assassinato de George Floyd em 2020. No Egito, em janeiro de 2011, uma centena de
postos e milhares de carros policiais e as sedes do partido governista queimam, assim
como os Onibus depois de assassinatos nas comunidades e favelas brasileiras ou as estagdes
de metro e tanto mais no Chile em outubro de 2019. Em 1848, o dito populacho de Paris,
em sua alegria festiva e subversiva, adentra nos aposentos da realeza. Cada um/a senta no
trono e depois o leva coletivamente em desfile até a praga da bastilha, onde se procede ao
incéndio — é imolado o simbolo do despotismo.? Gasolina neles.

“O cheiro do fogo” revela o cerne de Standing Rock (nos #NoDAPL camps que se
opdem ao oleoduto subterraneo com passagem prevista pelo leito do Rio Missouri, que
corta essa Reserva Sioux, destruindo lugares sagrados, como o cemitério), o conecta as
lutas ancestrais e cultiva o presente na ceriménia. Planejamento, cozinha, comida, canto,
contagdo de historias, além de aquentamento. Oceti Sakowin significa conselho do fogo e o
cheiro que deixa nas pessoas, do qual se dizia antigamente de maneira preconceituosa
“cheiro de indio”. No extremo sul do continente, ¢ também em volta do fogdo (kutral), no
centro da casa (ruca) onde tudo acontece: “o Mapuche nasce e cresce; ¢ ali onde se
desenvolve sau mongen (vida)” e também constitui politica e disposi¢cao de luta — “ndo a
partir da deliberagdo formal, mas da conversa. Nao ¢ convocada por organizacdo nenhuma,

nem ¢ continua ou sistematica; € episddica, intrafamiliar, entre redes de parentesco”. Ou

2 Cf- BACHELARD, 1949, p. 55. E: COMITE INVISIVEL, 2016 [2014]; Maurizio GRIBAUDI e Michéle
RIOT-SARCEY, 2009, p. 51-55.
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em trancagos ou ocupagdes sem-teto (ou sem-terra), “aquecida entre festas, fogueiras,
combates e zonas de cumplicidade”.’

Num discurso lendario, Frederick Douglass expde, em seu aniversario, a hipocrisia
de uma declaragdao de independéncia e dos grandes principios politicos e de justica do
glorioso documento de liberdade que exclui uma parte significativa dos habitantes. Para
reparar isso, prega a destruicdo da cruel instituicdo peculiar. “Nao sdo de luzes que se
necessita, mas de fogo; ndo um chuveiro gentil, mas um trovao. Precisamos da tempestade,
do turbilhdo e do terremoto”, exclama o abolicionista. O fogo e a palavra zapatistas. A
chama sagrada da luta como abertura de caminhos (de cura) e inspiragdo criativa, que

marcam Canetti em suas experiéncias com as massas, tanto a sua ansia de destruicdo

quanto o fogo e seu fascinio, anunciando os “sons vitais de uma nova criatura”.*

Destituicio

Esparsas?

Hirak em arabe significa por-se em movimento, € ¢ como sdo conhecidas as
manifestagdes que irrompem na Argélia a partir de 22 de fevereiro de 2019. Essas
conseguem o feito de manter uma continuidade (interrompidas somente por certo periodo,
pela pandemia) por mais de uma centena de sextas-feiras. Inicialmente contra a quinta
reeleicdo de Bouteflika, vai ganhando vulto o sentimento de rechaco a todo o sistema de
poder do pais. A Argélia havia passado praticamente incolume pela primeira leva da
“primavera arabe”, mas ¢ pega em cheio nesse momento. Além de hirak, thawra
(revolugdo) e hibba (irrupgdo) compdem o vocabulario politico de mais um surpreendente
e imprevisivel processo (as vezes chamado de revolugao do sorriso) e de expansdo de
horizontes (FILIU, 2019).

O que acontece entre o momento 68 e o atual ciclo? As revolugdes iraniana e
nicaraguense de 1979 e uma série de transi¢des latino-americanas, no leste europeu e

asiaticas (numa forte sequéncia entre 1986 e 1992: Filipinas, Coreia do Sul, Birmania,

3 Cf. Nick ESTES, 2019, p. 4; César Enrique PINEDA, 2018, p. 84; Alana MORAES, 2020, p. 390.

4 Cf. Frederick DOUGLASS. What to the Slave Is the Fourth of July? (discurso para the Rochester Ladies’
Anti-Slavery Society), 5 de julho de 1852. E: Gloria MUNOZ RAMIREZ, 2004, p. 279.
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Taiwan, Nepal, Bangladesh e Tailandia). We want to riot, not to work [Queremos nos
amotinar, ¢ ndo trabalhar]. Sublevac¢des urbanas, como em Brixton, sul de Londres, em
1981 (e que se repetem em 1985 e dez anos mais tarde) ou de Los Angeles em 1992, apos a
absolvicdo dos policiais agressores de Rodney King. E também grandes greves
metropolitanas, como a francesa (em 1995) e as sul-coreanas (em 1996-1997)
(KATSIAFICAS, 2013).

Antes da queda do Muro de Berlim, ocorrida em novembro, as mobilizagdes
(seguidas de massacres) do Caracazo e de Tiananmen, respectivamente em fevereiro e
abril-junho de 1989, sdo sinais marcantes de uma transi¢ao do poder politico-econémico. A
Venezuela da fartura do petroleo nao distribuida vive uma profunda crise econdmica e da
divida externa. O governo recém-eleito adere ao programa de ajuste estrutural, dobrando o
preco da gasolina e aumentando os dos servigos basicos (como luz, gias e transporte).
Numa manha, as pessoas indo trabalhar chegam ao terminal de Guarenas em Guatire, na
periferia de Caracas, e ficam sabendo do novo valor, abusivo, das passagens. Em dia de
furia dos de baixo, a estrada ¢ bloqueada, pneus e guaritas policiais queimam, barricadas
sdo construidas e a cidade ¢ tomada (em certas partes até a manha do dia seguinte). Essa
efervescéncia, que na capital dura cinco dias e nao ¢ puxada por nenhuma organizagao, vai
ser abafada por uma fortissima repressdo das For¢cas Armadas e até hoje ¢ ignorado o
nimero de mortos (associacdes chegam a citar a estimativa de trés mil). Uma “‘economia
moral’ da multidao” se expressa, ha séculos, nos motins da fome [food riots] e suas
eclosdes que buscam “fixar o preg¢o” de produtos essenciais no Egito ¢ na Tunisia
(contexto de alta de alimentos), no 2013 brasileiro, nas revoltas da pendria em
Mogambique (2008-2012), dos coletes amarelos ou no Equador e Chile de 2019 e que
espreitam tantas pessoas no planeta no contexto da guerra na Ucrania.’

Dezenas de dias depois do Caracazo, na China em transformagdo, que havia
vivenciado uma rebelido no inicio do ano no Tibete, os protestos de trabalhadores,
estudantes e desempregados duram semanas e indicam uma critica tanto a nova quanto a
velha era, ao reivindicar democracia e liberdade, mas também justica social e igualdade.
Serdo interrompidos com a entrada do exército na Praga da Paz Celestial, matando

centenas. Nesse momento-chave da integracdo da China a ordem mundial, Wang Hui

5 Cf. Margarita Lopez MAYA, 2003; E. P. THOMPSON, 2017, [1991], p. 204, 150 e 153. Luis de BRITO
(org.), 2017.
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percebe em suas aspiragdes e preocupagdes um elo com Seattle, esse acontecimento
inaugural do que veio a ser conhecido como movimento antiglobalizagdo. Podemos situar
como inspiragdo e origem imediata desse a disrupcao zapatista de 1994 e o encontro
intergalactico contra o neoliberalismo e pela humanidade chamado dois anos depois. A
Batalha de Seattle, em novembro de 1999 — com sua convergéncia internacional entre
sindicalistas e ecologistas, anarquistas € movimentos negro e indigena e tantas mais —
marca a emergéncia do demos da globalizacdo — até entdo assunto de poucos especialistas e
dos poderosos. O inesperado bloqueio parcial do encontro da Organizagdo Mundial do
Comércio (OMC), que pretendia regular, aprovando na cidade sede de Microsoft, Boeing,
Starbucks (e depois Amazon), questdes decisivas de propriedade intelectual, compras
governamentais e regras comerciais, inaugura uma dindmica de contracupulas. Seattle,
primeiro protesto global, transborda o aparato repressivo, mas a licdo ¢ rapidamente
assimilada: as cidades seguintes armam esquemas fortissimos de seguranca. Em abril, a
desobediéncia passa por Washington e em setembro de 2000 em Praga, ambas as vezes
contra 0 Banco Mundial ¢ o Fundo Monetario Internacional (FMI). Depois por varias
outras mobiliza¢des (como a de rechaco a ALCA em Quebec) até o protesto em oposi¢ao
ao G8 em Genova em julho do ano seguinte, no qual ¢ assassinado e em seguida atropelado
Carlo Giuliani. Esse tragico ocorrido e os atentados de 11 de setembro, semanas depois,
marcam uma virada securitaria nas relagdes internacionais, bloqueando esse impeto
democratizante e uma ‘“vasta copesquisa sobre a ordem emergente global e suas
institui¢des”, mas cujos efeitos ainda ressoam.®

Nesse periodo, a América Latina ferve e da um certo tom geral do que estava por
vir mundialmente, com a derrubada de trés presidentes no Equador e as guerras da adgua e
do gés na Bolivia, todas com forte protagonismo indigena. S3o revoltas antineoliberais em
sequéncia continental, contra a austeridade e lideradas por novos atores sociais e politicos.
jQue se vayan todos, que no quede ni un solo! Em meio a uma crise terminal da paridade
peso-dolar e o confisco do dinheiro da populagdo, a insurrei¢do nos dias 19 e 20 de
dezembro de 2001 ignora a resposta instantanea do executivo (decreto de estado de sitio) e

derruba em poucos dias quatro presidentes. Um reptidio sem propostas concretas imediatas

6 Cf. Wang HUI, 2009, pp. 33-35; David GRAEBER, 2009; Alexander COCKBURN, Jeffrey ST. CLAIR e
Allan SEKULA., 2000, p. 9. Julia Ruiz di GIOVANNI, 2012. Michael HARDT e Antonio NEGRI, 2019, p.
92.
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e sem busca de tomada do poder; sua “poténcia destituinte” deslegitima o sistema politico.
Nessa acdo, formam-se outras vias de pratica politica e de mudangas, ampliando o campo
de possibilidades, o que vai traduzir-se, igualmente, num “redescobrimento das poténcias
populares” (2 margem das organizagdes sindicais e partidarias): movimentos de
desempregados e piqueteiros, experiéncias de autogestdo nas fabricas e bairros, economia
alternativa com escambo e redes de abastecimento. Nesse caso, mais uma vez, virada e
fechamento se produzem com o assassinato dos militantes Dario Santillan e Maximiliano
Kosteki alguns meses mais tarde. O 2001 argentino antecipa tragos fortes do atual ciclo de
protestos em seu “modo de composi¢ao entre pensamento € pratica que estava na base da
produgdo de linguagens e conceitos politicos também inovadores™.’

E seu grito reaparece em Argel: Yetnahaw gad! [Caiam fora!], como antes clamado
na Tunisia [Dégage!] e nessas outras versdes um pouco distintas, mas que com ele
conversam: do lo llaman democracia y no lo es [a chamam de democracia e nao o ¢] do
I5M ao this is what democracy looks like [¢ isso € que ¢ democracia] dos protestos
estadunidenses, passando pelo Makache [’vote! [sem voto!] novamente na Argélia e, antes,
0 not in our name [ndo em nosso nome] da oposi¢do a guerra contra o terror do inicio do
século. Uma sutil comunica¢do opera entre essas erupgdes, que “buscam modificar os
limites do status quo e as narrativas pelas quais o compreendemos”. Essa mobilizagdo
impoe no debate publico estadunidense a questdo das desigualdades (com o Occupy Wall
Street) e depois a das violéncias policiais. Até entra em discussdo a retirada de fundos das
policias (com os protestos pelas vidas negras). Isso se concretiza em pautas e lutas
concretas, que se fortalecem nesses ultimos anos, como o saldrio minimo de 15 doélares a
hora, um florescimento do movimento sindical em variados setores, acdes diretas por
justica climatica e o coletivo Strike debt acerca da questdo decisiva do imenso
endividamento e enfrentamento das institui¢des financeiras. No Estado Espanhol, o 15M
escancara a incompletude da transicdo desde o fim da ditadura franquista e, no Chile, a
total inadequacdo da constitui¢do pinochetista. Destravam o que estava interditado: seria
uma destituicdo da democracia realmente existente? Levantes e enfrentamentos contra as
mentiras e injusticas de governos aos quais se opde essa onda de experimentos praticos de

democracia.®

7 Cf. COLECTIVO SITUACIONES, 2002, p. 12 e pp. 42-43. E: Verdnica GAGO, pp. 68 -70.
8 Cf. Jean-Pierre FILIU, 2019, p. 53. Benjamin ARDITI, 2013.

82



Foi o que sucedeu no Egito no primeiro més de 2011. Algo se sacudia nos anos
anteriores, com algumas greves que suscitam apoios em variados setores (uma delas vai
dar o nome ao movimento 6 de abril) e depois a mobilizagdo frente ao horror da morte por
espancamento de Khaled Said. Com o catalisador da mobilizacdo tunisiana, o
descontentamento retoma ousadia e chama um ato no dia de um feriado que homenageia
a... policia, inaugurando 18 dias de exce¢do benjaminiana. Tudo se inverte na praca Tahrir
(e no pais): ali passam a ser garantidos os servigos que o eram antes, supostamente, nos
prédios que a circundam; “na ilha-rotatoria, as pessoas tomaram a praga designada as
esculturas de bronze dos seus lideres fracassados. Uma cidade-tenda [...], uma ‘republica
liberada’”. O mundo de ponta-cabeca, no qual, “em vez de serem vigiados, cidaddos
escrutinam o regime”, resistindo aos ataques a camelo de partidarios e mercenarios de
Mubarak e as bombas de gas e tiros das forcas repressivas. Uma alegria de estar juntes
cultivando e criando — um participante vai dizer que nunca em sua vida sentiu tanto amor
quanto na praga, sendo os momentos mais felizes de sua vida. Novos seres surgem nesses
dias, puxados pelos jovens, mas com pessoas de todas as condi¢des, religides e idades; um
milhdo vivendo outras existéncias, diz outra testemunha de um “poder do povo”, ligando a
Tahrir &8 Comuna de Paris.’

De Madagascar ao Quirguistdo ou nos casos precursores (do atual ciclo) em
Mogcambique (2008), Islandia (2009) e Tailandia (2010): uma multiplicidade de revoltas,
um fio nunca interrompido de irrup¢des numa lista infindavel, indicando a balela
ideologica de um suposto fim da historia como trilha convergente geral para as
democracias liberais. SO se pode pensar e propor algo assim ao se confinar a uma
perspectiva interna do estado-capital-colonial e a seus desejos profundos. Por toda parte,
esse discurso ruiu. Como dito numa convocatoria zapatista, “o Poder se dedicou a nos fazer
crer que estamos derrotados”, e sobre essa mentira, construiu outra, de sua vitdria; “o
Poder escolheu a queda do Muro de Berlim como simbolo de sua onipoténcia e eternidade,
[...] edificando um muro maior e mais forte: o muro da desesperanca”

(SUBCOMANDANTE INSURGENTE MARCOS, 1996).

Ingovernavel

9 Cf. Eyal WEIZMAN (com Blake FISHER e Samaneh MOAFT), 2015, p. 44. Wael GHONIM, 2012, p. 264
ep. 290. Alaa EL ASWANY, 2011, pp. 17-19.



Em 2007, o comité invisivel publica 4 insurreicdo que vem. Profético: elas virdo.
Sentem o que vinha por conta da influéncia direta (e vivida) de dois acontecimentos: o
levante das periferias de 2005 e o movimento contra o CPE (primeiro contrato de trabalho)
no ano seguinte. Distintos e conectados, essa dupla fez tremer a Republica francesa e
anuncia novos tempos de luta. Uma geracdo influenciada também pelas manifestagdes
antiglobalizagdo, agdes diretas contra os transgénicos, movimentos de desempregados e
combates contra a extrema-direita. Um dos seus sinais se da4 em 2002 quando o horrendo
Jean-Marie Le Pen chega ao segundo turno: pululam atos muitas vezes noturnos, chamados
de manifestagdes selvagens por ndo cumprirem o protocolo de pedir autorizag¢do e informar
trajeto as autoridades.

O primeiro estalo ocorre no dia 27 de outubro de 2005, quando um grupo de jovens
de Clichy-sous-Bois (periferia parisiense), voltando de um jogo de futebol, tem um mau
encontro com a policia: seis sdo detidos e trés (que estdo sem seus documentos) fogem.
Quatro carros os cercam. Eles pulam um muro e adentram uma central elétrica. Dois (Zyed
e Bouna) morrem eletrocutados € um (Muhittin) se queima. As periferias do pais inteiro
vao pegar fogo por 20 noites (mais de 10 mil veiculos e centenas de prédios, publicos e
privados atingidos) numa extensdo inédita no espaco e no tempo (e nos prejuizos materiais
— 250 milhdes de euros). No auge, na noite do 6 para o 7 de novembro, mil e tantos carros
sao incendiados e quase 300 cidades sdo afetadas (DUFRESNE, 2013).

Chamas contra a vida ruim (desemprego, racismo, violéncias policiais) se
expressam nos alvos da flria dos jovens: automdveis, gindsios, escolas, empresas — os
lugares de ascensdo social, do emprego, da cultura e da educagdo. A revolta se propaga. No
seu primeiro livro, um pouco mais de um ano depois, o comité invisivel vai celebrar essa
irrup¢do de raiva, que manifesta a plena posse de um territorio, ao lograr se deslocar,
proteger e atacar; ao segurar a rebelido por tantos dias. Anonima e noturna, com e sem
mascaras e indicando um “modelo. Sem lider, sem reivindica¢do, sem organizagdo, mas
com palavras, gestos e cumplicidades” (COMITE INVISIBLE, 2007). A resposta imediata
do governo? Ativar a islamofobia e decretar o estado de emergéncia, que possibilita
recursos nao mais usados na Franga desde a Guerra da Argélia, explicitando a ocupagdo

contemporanea das periferias na chave colonial.
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O segundo episoddio acontece alguns meses depois, na mobilizagdo contra a lei
proposta pelo governo como resposta a insurgéncia de novembro, de um contrato de
trabalho com duragdo limitada para os que tem menos de 26 anos. Logo, estudantes
universitarios e secundaristas, precarizados e desempregados se levantam, seguidos
posteriormente por sindicatos e partidos de esquerda. Uma parte ocupa a simbolica (e
situada no coragdo de Paris) Universidade da Sorbonne no dia 8 de margo, o que ndo
ocorria desde 1968. Sao expulsos e confrontos ocorrem nas ruas numa intensidade inédita
em duas décadas: duram varias noites, todo o bairro ¢ cercado e vira um campo de guerra.

Manifestagdes gigantes tomam as principais cidades francesas e se sustentam nas
duas semanas seguintes. O presidente Jacques Chirac renuncia, entdo, ao projeto. Da
Bastilha, onde estavam reunidos jovens e demais, arranca um pequeno grupo e vai
afluindo, espontaneamente, de vdarios cantos, deliberando continuamente sobre que
caminho seguir e puxados por uma bandeira vermelha e preta. Uns 3 mil deambulam pelos
pontos de poder estatal (Prefeitura, Assembleia, Senado, Paldcio da Justica), sobem para o
norte da cidade, quebrando algumas vitrines (bancos, agéncias de trabalho temporario,
imobiliarias, fast-foods), e terminam na Igreja do Sacré-Coeur na madrugada, depois de
mais de seis horas de deriva e dezenas de quilometros de percurso. La tentam arrombar a
igreja simbolo do esmagamento da Comuna; ndo conseguem, mas deixam o recado: viva a
Comuna!

Ambos marcam o contexto da emergéncia de uma nova geragdo, uma tentativa de
destituicdo da esquerda entdo hegemonica, indo contra suas praticas (sindicais, partidarias,
associativas) nas quais a manifestacdo virou institui¢do e teria perdido sua subversao,
sendo integrada (e domesticada) a ordem politica predominante. Nos protestos de 2016,
uma emblematica faixa com os dizeres “sejamos ingoverndveis” — nao se busca mais
“aparecer” nem se fazer visivel (para o poder, a midia). De algum modo, seriam até
“antimanifestantes”, ao se mascararem contra a repressdo policial e judicial, mas,
sobretudo, ao expressarem um “simbolo de ruptura que diz ‘eu ndo quero mais aparecer
nesse jogo politico’”. Ndo mais pensam-agem em reivindicacdes € nos “termos mutilantes

9510

do poder”®, e sim em agoes diretas, ocupagdes, deser¢des — a comunidade como pratica

comum: somos todos vandalos, se inspirando nos pigueteros argentinos, nos confrontos de

10 Cf. Joan HAGELSEN e Camille ZIUTHRE, 2016, p. 192 ¢ p. 195. COMITE D’OCCUPATION DE LA
SORBONNE EN EXIL, 2006.
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novembro nas periferias e nas insurgéncias na Argélia alguns meses antes e cujos efeitos
reverberam nos anos seguintes.

Ndo foi a manifestagdo que transbordou, é o transbordamento que se manifesta. Na
primavera de 2016, ocorreu uma sequéncia de transbordamentos: na primeira convocacao
as ruas contra as mudangas na lei trabalhista do dia 9 de margo (meio milhdo vai as ruas),
dos sindicatos pelos youtubers e depois das manifestagdes habituais pelo cortege de téte
[linha de frente, como a primera linea chilena e equatoriana ou os frontliners
estadunidenses] e pelo nuit debout. Na greve geral do dia 31, mais de um milhdo se
manifestam em mais de duzentas cidades. A frente da mobilizacdo sindical em Paris,
forma-se um black bloc que consegue furar o bloqueio policial. Nessa noite, a imensa
multiddo chega na Praga da Republica e ali se inicia o nuit debout." Lei, trabalho: fim de
ambos.

Apesar de um alto apoio da populagdao aos protestos (mais de 2/3 da opinido), a
retirada de direitos trabalhistas ¢ aprovada — e isso via um decreto de exce¢do, ao passar
por cima do Parlamento (mesmo o governo tendo maioria). Algo se produziu naquelas
semanas: uma confluéncia entre “autdonomos mascarados, secundaristas determinados,
anarquistas veteranos, estudantes motivados, feministas ofensivas, desempregados
combativos, LGBTs em fusdo, precarizados incanséveis, sindicalizados curiosos”, além de
“ferrovidrios entusiasmados, aposentados se divertindo e tantos que ndo saberia colocar
uma etiqueta”, esvaziando e atacando os “simbolos da violéncia capitalista [...], assim
como preenchendo os muros com suas palavras de ordem politicas e poéticas” até meados
de junho. Teria sido menos um movimento social € mais um conflito politico, remetendo a
68, nas criacdes politicas que recusam os modos habituais de engajamento, militancia,
fazer politica e que enfrentaram uma rude repressao. Os lugares se esvaziaram, mas 0s
lagos perduram.'

Qual um dos mais fortes simbolos do levante dos coletes amarelos no fim de 2018?
As cabanas e barracas nas rotatorias, num elo 6bvio com a ZAD (sobre a qual nos

debrucamos abaixo) e suas constru¢des inventivas. A sublevacdo abarca todo o pais;

11 Cf Alexis CUKIER e Davide Gallo LASSERE, 2016, p. 127. Aléric de GANS. Em: Les Temps
Modernes, n. 691, 2016, p. 26.

12 ¢f Valérie GERARD e Mathieu-H6 SIMONPOLI. Em: Les Temps Modernes, n. 691, 2016, pp.10-11.
COMITE INVISIBLE, 2017, p. 60.
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praticamente nenhuma cidadezinha ou metropole fica, em novembro, imune a febre
amarela que percorre as pequenas e grandes rodovias e parte das mais de 60 mil rotatorias
(que ja tinham sido tomadas em 2008 na Guiana ¢ em 2009 na Guadalupe e Martinica e
cujo um dos picos, dessa vez, foi na Ilha da Reunido, que viu sua economia paralisada
durante uma semana). O que era o aparato de disciplina de circulagao e fluxos se torna seu
desfazer. No inicio de dezembro, o fogo se concentra na Paris burguesa, dos comércios de
luxo, grandes hotéis e do poder, numa tomada da capital. Nesses dias, em Bordeaux, numa
coluna um colete amarelo escreve, sob aplausos, “ndo somos nada” e numa outra,
“queremos tudo”."

Essa mobilizagdo da dignidade marca um radical rechaco a um presidente que
aprofundou o desmonte das protecdes trabalhistas, ajudas sociais e despesas publicas,
acabou com o imposto sobre as grandes fortunas e aliviou taxas dos patrdes e que emitiu
uma sequéncia de declaracdes ofensivas para os de baixo, chamados de preguicosos,
arruaceiros, iletrados, refratdrios as mudangas... A isso respondeu o movimento com
multiplas inscricdes em seus coletes amarelos e uma tenacidade de luta. Ndo ao
gotejamento de cima, sim a ebuli¢cdo por baixo. Tal disrupgao ¢ produzida por pessoas que
ndo vinham ou ndo teriam tradi¢do de se mobilizar, ndo estavam representadas pelas
instituicdes (inclusive sindicatos) nem de categorias que costumam reivindicar. Pessoas
que ndo sdo nada devolvem os tiranos ao seu vazio. Gente comum, muitos de meia-idade,
que colocou o acessorio obrigatorio, inicialmente num berro contra o aumento do preco
dos combustiveis — o dinheiro da ecologia esta nos paraisos fiscais, ndo no bolso dos
proletas!

Um dos seus aspectos mais instigantes e intrigantes: ndo t€m reivindicagdes — sao
mundos que se opoem. Como no movimento das pracas, os coletes amarelos, “oriundos do
interior profundo, de quem se diz serem todo ouvidos as sereias autoritarias do
‘populismo’, adotaram essa reivindicagdo de horizontalidade radical”, pela qual sdo
conhecidos os “jovens anarquistas romanticos dos movimentos Occupy ou das ZAD”.
Continua Ranciere: “ndo ha negociagcdo entre os iguais reunidos e os gestores do poder
oligarquico. Isto significa que s6 de causar medo a estes ultimos, a reivindicagdo ja

triunfa”, ademais de “sua vitdria mostrar que o medo ¢ irrisorio em relacdo ao que a revolta

13 Cf. Eyal WEIZMAN, 2015, p. 35. E: Jeremy HARDING, 2019.
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‘quer’ em seu desenvolvimento imanente: o fim do poder dos ‘representantes’, daqueles
que pensam e agem para os outros”. A desobediéncia politica como cerne das revoltas
contemporaneas no choque entre percepcdes-praticas de democracia — a oligarquica da
“contagem de votos a favor e votos contra, em resposta a uma pergunta feita” ou sua
subversao (em sentido forte): “a agdo coletiva que declara e verifica a capacidade de
qualquer um de formular as proprias questdes” (RANCIERE, 2019).

Frente ao temor despertado, sdo arrancadas conquistas de justica fiscal e social
(baixas de taxas, aumento de certas aposentadorias, bonus para baixos salarios, aumento do
saldrio minimo); ndo tanto, mas bem mais do que os sindicatos conseguiram no ultimo
periodo. Os atos dos coletes amarelos expressam o mesmo rechago da nova geragdo a
respeito das regras rigidas de mais de um século, das manifestacdes francesas, com suas
datas fixadas com bastante antecedéncia, formalizadas, com responsaveis legais e percurso
negociado, servico de ordem, panfletos, bandeiras, adesivos e slogans preparados. Essa
tatica vai desarmar inicialmente as forgas policiais — que, apesar de seu grande nimero,
armas e treinamento, foram tragadas pela maré amarela. As respostas estatais serdo, porém,

extremamente brutais no decorrer desse movimento.

Junho'*

Um terremoto politico sacode o Brasil no més de junho de 2013. Milhdes de
pessoas — transbordando divisdes, setores e areas — tomam as ruas sem nenhuma
coordenacdo centralizada. Fato inédito, chacoalha e transforma o pais. A década
precedente ¢ marcada pela ascensdo de dezenas de milhdes e, no debate daquele momento,
uns sustentavam a emergéncia de uma “nova classe média” (ou uma expansao da “classe
C”); disputas também se davam nas ruas e nao so nas institui¢des, o Brasil sendo excecao.
Além de o conectar ao ciclo de revoltas globais, as Jornadas de Junho abrem um paralelo
com 68 (Cidade do México, Dakar, Berkeley, Nanterre, Cérdoba, Toquio, Rio e Sdo
Paulo), se pensarmos no papel dos novos estudantes universitarios: no Brasil, seu numero

explode nos anos anteriores, constituindo um fermento para a revolta — novas

14 Retomo aqui reflexdes, feitas mais “a quente” e também mais detalhadas, presentes nos artigos seguidos
publicados em espanhol na Nueva Sociedad, Revista Politica Latinoamericana, Revista Rosa ¢ também em
varios escritos mais curtos.

88



possibilidades existenciais para esses jovens trabalhadores se confrontando com um muro.
Em entrevista naquelas semanas, com a brasa ainda quente, Z¢ Celso situa a virada nos
termos de uma retomada de “um espirito de aqui e agora, uma coisa que ¢ ‘1968’. [...] Em
duas semanas, o Brasil mudou. Tudo mudou, e tudo tem que mudar”."

Essas lutas ndao sao, porém, um raio em céu azul; tém uma histéria € uma memoria.
Violéncia é a tarifa. Uma das faiscas ¢ a luta pelo transporte, com os tradicionais quebra-
quebra de bondes nas cidades brasileiras por conta do aumento do pre¢o da passagem. Na
primeira metade dos anos 2000, desencadeiam-se as revoltas do Buzu em Salvador e as
duas da Catraca em Florianopolis, entre outras. Dai nasce o Movimento Passe Livre
(MPL), influenciado pela experiéncia zapatista e pelo movimento antiglobalizagdo. Em
2011 e 2012, outras mobilizagdes precedem a explosdo, como o Fora Micarla em Natal, as
greves selvagens dos barrageiros de Jirau e Santo Antonio e a ampla solidariedade com os
Guarani e Kaiowa. Poucas semanas antes de estourarem nacionalmente, houve a ocupagao
indigena do plenéario do Congresso, o Bloco de Lutas em Porto Alegre e as lutas pelo
transporte em Goidnia e Natal, além da organizagdo dos Comités Populares da Copa.
Havia, portanto, todo um caldo mais subterraneo — de varias formas nao visivel para as
lentes convencionais — que estava se desenvolvendo naquele periodo (em Sao Paulo, o
churrascao da gente diferenciada, a marcha da liberdade e atos na periferia contra a alta das
passagens) (MARICATO, 2013).

O medo, em geral sentido pelas pessoas comuns (por conta de sua vulnerabilidade
permanente, em varios sentidos), vive uma mutagdo com o acontecimento: os poderes
constituidos passam a senti-lo. Os donos do poder e do dinheiro, da Globo, da midia e dos
bancos, politicos gratidos, juizes, militares e agronegocio temeram naqueles dias. Isso
revela uma verdade da democracia, a de que a poténcia ¢ dos de baixo que a cedem ao
Estado, constituindo o contrato social. Esses momentos de disrup¢do — que sao muito
preciosos e cujos efeitos sdo perenes — mostram de quem ¢ a poténcia que ndo ¢ exercida,
e naquele momento passa a sé-lo. Dai vem a grande riqueza desses eventos, € ndo podemos
esquecer dos loucos dias de junho (entre os dias 13 e 20 — entre a erupcao e a diminuigao

das tarifas), quando tudo parecia fugir — e fugia — de qualquer controle, como, por

15 Cf. Marcelo NERI, 2012. Jessé SOUZA, 2012. Marcio POCHMANN, 2013. Hugo ALBUQUERQUE, 6
de setembro de 2012). DOUEK, 12 de julho de 2013.
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exemplo, no dia 17, na tomada do teto do Congresso em Brasilia e na Batalha da ALERJ.
Amanhd vai ser maior.

Acabou o amor, isso aqui vai virar uma Turquia. Num ambiente de insatisfacao e
combatividade crescentes, acentuadas pela presenga da favela e periferia nas ruas, “o
burburinho de rebelido tomava a cidade, trabalhadores desciam de seus escritorios, todos
os explorados insatisfeitos formavam uma grande massa de pessoas com camisas na cara”.
Decidem ir rumo a Assembleia e Camila Jourdan narra essa noite, no Rio, na qual os
guardas ndo aguentam a pressao da populacdo com pedras e paus e recuam para dentro do
prédio. E feita uma grande fogueira ao pé da escadaria, em torno da qual “as pessoas
dancavam em éxtase”, com forte presenca indigena (a Aldeia Maracand tinha sido
violentamente desocupada em maio, sendo um fermento da revolta). Bancos e lojas na
Avenida Rio Branco sdo saqueados; “chocolates caros, joias, roupas levadas e partilhadas
por aqueles que nao tém acesso a este tipo de consumo. Sim, chocolate: a batalha da
ALERIJ teve sabor de chocolate com cheiro de gés lacrimogéneo™. S6 com tiros de bala de
verdade a policia impede a entrada na sede do Legislativo naquela noite (JOURDAN,
2018).

Se a tarifa ndo baixar, a cidade vai parar. Em Sao Paulo, sdo sete atos em 14 dias
contra o aumento de 20 centavos. No dia da virada (na quarta manifestacdo, dia 13 de
junho), a insanidade se expressa no surpreendente ¢ contundente apoio aos protestos com
vandalismo por parte dos espectadores do programa do Datena. A tentativa do apresentador
em reverter essa simpatia tem efeito contrario, pois, ao insistir na baderna, refor¢a nos
espectadores esse sentimento de adesdo. Ak, eu quero mais, estou viciado na porra desse
gas. No Rio, o caveirdo, simbolo maior da guerra contra pobres e favelados, ¢ espetado e
atravessado por barras de metal no dia 20, que contou possivelmente com um milhdao nas
ruas. Todo um mundo e uma ordem revirados. O professor vale mais que o Neymar. No
dia 19 de junho, em Fortaleza, dia de jogo do Brasil na Copa das Confedera¢des, um
protesto grande (que diminui, mas se repete nos dias seguintes), 0 mesmo ocorrendo em
Belo Horizonte, onde nasce no dia 18 a Assembleia Popular Horizontal (APH), reunindo
milhares embaixo do Viaduto Santa Tereza. Essa, no dia 29, ocupa a Camara Municipal
(com a pauta principal de abrir a “caixa preta” do transporte), numa movimenta¢do que

acontece também em Porto Alegre, Salvador, Sao Luis, Belém e outras tantas.
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A detonagdo abre um novo ciclo politico e a partir dai todos os atores e setores da
sociedade brasileira sdo obrigados a se reposicionar — isso vale para a direita, a esquerda e
o centro, as empresas, bancos e agronegocio, os movimentos indigenas e negros; todos sao
interpelados por 2013. Para o bem ou para o mal, ¢ o fim do momento que o pais estava
vivendo. Acabou a estabilidade, dizem os protestos, € esse término significa o agucamento
do conflito distributivo, por conta da dificuldade de continuar o processo de diminui¢ao
das desigualdades sem tocar em certos interesses materiais do andar de cima. A mdgica do
lulismo (de distribuir para os pobres sem tomar dos ricos) encontra ai seu limite. Um
paradoxo desse em sua moderagao e na auséncia das “reformas estruturais” situa-se no fato
de constituir uma espécie de reviravolta simbolica e concreta. Uma expansdo das
possibilidades de vida e das perspectivas de luta, com uma série de politicas sociais (Bolsa
Familia, cotas e expansdao da universidade publica, universalizacdo da luz), economicas
(aumento do salario minimo, créditos rural e popular), culturais (do “do-in antropolédgico”),
mecanismos de participagdo e os novos vinculos com o mundo (ndo mais aceitagdo de um
lugar marcado e subordinado no concerto global e fomento das relagdes Sul-Sul,
integragdo regional e renovadas aliangas). Essas politicas catalisam e inclusive mudam o
eleitorado petista até hoje, com o realinhamento eleitoral e conquista do apoio dos mais
pobres, sobretudo no Nordeste.'®

O auge desse projeto se situa no fim do governo Lula. Com sua altissima
popularidade, elege a sucessora e garante para o Brasil a sede das Olimpiadas ¢ da Copa. E
justamente no contexto do que seria um tipo de coroagdo que os protestos pdem a nu fortes
fragilidades desse processo de mudangas: uma democracia de baixa escala (violéncia,
participagdo limitada, repressdo as manifestagdes, genocidio da juventude negra, etnocidio
dos povos indigenas) com suas aliangas contraditérias € o poder, nada democratico, de
grandes empresas € bancos. A aposta num Brasil poderoso conecta o apoio aos chamados
campedes nacionais e a realizacdo desses grandes eventos. Entre, de um lado, fomentar
megaempresas com dinheiro dos bancos publicos e lhes dar proje¢do internacional e, por
outro, financiar a acolhida de competicdes empresariais-esportivas, com remogdoes de
comunidades, gentrificacdo das cidades e do esporte e investimentos duvidosos. E,

também, seu fiasco, seja nas telecomunicagdes (recuperagdo judicial da empresa Oi), na

16 Cf. Gilberto GIL, 2003. André SINGER, 2012.
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concentracdo no mercado de carnes (JBS Friboi e seu primeiro lugar mundial como
processadora de alimentos), seja na faléncia do Grupo X de Eike Batista, para a primeira, e
a falta de legado substantivo para a populagdo no que toca a segunda. Isso ganha outro
relevo com a irrup¢ao. Ndo vai ter Copa!

O filme Martirio mostra implacavelmente a conivéncia (e até adesao) dos governos
petistas a importantes setores econdmicos que estdo a frente da destruicdo ambiental e dos
modos de vida menores. A critica ao desenvolvimentismo estd presente nos protestos,
como nas referéncias a Belo Monte. As conquistas dos chamados governos progressistas (o
combate as desigualdades sociais e étnico-raciais, a emergéncia de novos sujeitos e a
tentativa de formacao de um bloco regional) s6 foram possiveis por conta dos movimentos
mencionados acima — s3o suas origens diretas. A América do Sul foi, nesse inicio de
século, um dos laboratdrios politicos mais férteis do planeta e seu declinio se relaciona
diretamente ao fato de ndo conseguir aprofundar essas mudangas despertadas. Um n6 do
dito progressismo sul-americano se percebe no simbolo coletivo e na conexao Belo Monte-
Tipnis-Yasuni-Vaca Muerta: nessas quatro decisdes politicas cruciais, os governos
desistiram de criar vias alternativas para afirmar o caminho habitual, um pouco mais a
esquerda. A constru¢ao da hidrelétrica no Brasil, a abertura da estrada num parque na
Bolivia, o inicio da explorag¢do de petréleo numa reserva no Equador e do gas de xisto no
sul argentino convergem em rumos monoculturais, levando a uma perda decisiva para as
possibilidades de transformacao das vidas coletivas.

Nas ruas brasileiras em 2013, nessa “revolta dos governados contra os governantes”
(NUNES, 2022), podiam ser observadas demandas nitidamente provenientes do lado dos
de baixo: contra a mafia das empresas de Onibus (servigos ruins e pregos altos, sem
transparéncia em relacao aos custos e lucros), violéncias policiais (a outra faisca do dia 13
em Sao Paulo) com os gritos de cadé o Amarildo? e ndo acabou, tem que acabar. eu quero
o fim da policia militar no Rio e em todo pais, e por melhorias profundas na educagdo e
saude publicas. Essas pautas se fortalecem depois das enormes manifestagdes. Tinham,
contudo, sido deixadas de lado pela esquerda no governo (apesar da proposta de tarifa zero
nos transportes ser, por exemplo, uma formulacdo de origem no PT, na gestdo da Luiza
Erundina na prefeitura de Sdo Paulo). Isso vale também para questdes muito caras, por

exemplo, aos movimentos negro, indigena e transfeminista, ignoradas em geral pela
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sociedade como um todo e em boa parte pela esquerda, como a guerra as drogas e a
determinadas pessoas e coletividades. Em 2013, “o alvo da revolta popular eram os agentes
da sua opressdo didria: Onibus; agéncias de bancos; Palacios dos Poderes; Assembleias
Legislativas; veiculos do monopo6lio da midia manipuladora; viaturas policiais”.!” Revoltas,
permanentes e ininterruptas, ganham maior visibilidade; assim como os aumentos nos
transportes foram revogados em mais de cem cidades, era possivel reivindicar e ganhar em
outros campos.

As comportas se abrem, ou melhor, sdo abertas. O nimero de greves dispara
segundo o Dieese: de menos de mil em 2012 para mais de duas mil em 2013 (o maior
numero desde o inicio da contagem nos anos 1980), abrangendo setores geralmente menos
propensos as paralisa¢des, como a industria da alimentagdo, seguranca ou limpeza urbana.
Guilherme Boulos conta que o MTST nao estava dando conta dos anseios de ocupagdo que
tomaram as periferias paulistas naquelas semanas. A verdade é dura, a Globo apoiou a
ditadura. No Rio, que continuard mobilizado por meses (durante a Jornada Mundial da
Juventude, no Ocupa Cabral e na greve dos professores), apds um ataque a um prédio da
emissora, o jornal O Globo publica uma autocritica acerca do apoio das Organizagdes
Globo ao golpe civil-militar de 1964. A Aldeia Maracana ndo vira um estacionamento e
segue em resisténcia. Junho mostra uma série de caminhos e abre espago para novas
praticas e aliangas politicas: as greves dos garis no Rio e uma presenga Guarani Mbya de
muito mais contundéncia em Sao Paulo, numa multiplicacdo de atos de repercussdo e
inspiragdo desde entdo. Tingindo de vermelho o Monumento as Bandeiras, trancando a
Rodovia dos Bandeirantes, ocupando por 24h o escritorio da Presidéncia ou, em particular,
retomando a antiga aldeia Kalipety, nessa tekoa onde hoje a cidade vive um dos seus mais
belos experimentos cosmopoliticos, de cultivos agricolas e politicos.'®

As duas ondas de ocupacgdes secundaristas — em 2015 e no ano seguinte, em varios
estados — constituem parte dessas sementes. Uma cena expressa novas subjetividades que
afloram: um estudante negro bem jovem interpela um policial do dobro do seu tamanho e
que pegou o cadeado que representava o controle da Escola Estadual Raul Fonseca por

parte dos alunos. Depois de uma breve discussdo, ele pergunta ao PM se ele tem um

17 Cf Filme:Vicent CARELLI; Ernesto DE CARVALHO; Tatiana ALMEIDA. Martirio. Brasil, 2016.
Camila JOURDAN, 2018, p. 111.

18 Cf. DIEESE, 2015. Lucas Keese dos SANTOS, 2021, p. 257.
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mandado. Nao, ele ndo o possui. O menino lhe diz, entdo, de forma firme e decidida, para
se retirar.”” O que aconteceu no Brasil para podermos ver essa cena? O estudante do ensino
fundamental de uma escola da periferia da maior cidade do pais campedo da escravidao
nao tem mais medo, e o fim desse episoddio (com a saida do policial) seria inimagindvel até
pouco tempo atras.

No que poderia ser uma piada (ruim) foucaultiana, conta-se que nos anos 1980 o
governo estadual de Sdo Paulo pensou em transformar a Escola Estadual Pilar Garcia Vidal
Dona, na Zona Leste, num presidio. A mobilizagdo da comunidade a salvou desse destino.
Dizer que a escola ¢ uma prisdo faz sentido (trancas mil, hierarquias sem sentido,
autoritarismos variados, diretores-carcereiros), se atém a uma denlncia importante, mas
impotente. Além disso, quase todos os setores politicos e sociais no Brasil seriam a favor
da educacdo, esta sendo um grande consenso nacional, ainda que um entendimento um
tanto oco. A for¢a pragmatica e a agao dos estudantes desestabilizam isso tudo e abrem
brechas para pensarmos e mudarmos essas questdes para valer. Acabou a paz, isto aqui vai
virar o Chile! As escolas ocupadas mudam essa chave, com sua apropriagdo simbolica e
concreta. Uma escola tornada viva, com a descoberta dos espacos fechados, sujos,
abandonados. O ato de plantar, organizar debates, ver e fazer cinema e teatro, musica e
dancga, tapar buracos, consertar chuveiros, encontrar livros (!), bolas, jogos e materiais
diversos escondidos ativa todo um potencial. Cuidado de si e dos outros. Uma nova escola,
a escola de luta, como pré-figuracdo de sua reinvencdo (ou que nem escola seja mais).
Essas experimentacdes dialogam com algo presente, em diferentes intensidades, nas
revoltas das pracas mundo afora. Quando quebra queima. Ao assumir sua auto-
organizagdo, as ocupag¢des tragam linhas de libertagdo e prototipos de uma autogestdo
dessa nova vida compartilhada nas quais novos corpos pulam os muros da escola.?

Por uma vida sem catracas. Z¢ Celso logo pesca a dimensdo subversiva dos 20
centavos e da proposta geral do MPL como “uma metafora para o passe livre de tudo,
inclusive do teatro”. E encara os protestos como um coro; nao “os coros de musical

americano, de levantar a perna na hora certa. Sdo coros como o futebol, de individuos que

19A cena pode ser vista no video hospedado no seguinte endereco:
https://www.facebook.com/ColetivoDAR/vide0s/996255803770932/ Acesso em: 22 maio 2022.

20 Cf. Martha Kiss PERRONE e Fabio ZUKER., agosto de 2016. Lincoln SECCO, 2016. GRUPO
CONTRAFILE, SECUNDARISTAS DE LUTA E AMIGOS, 2016. Peter Pal PELBART, 2016. Antonia M.
CAMPOS, Jonas MEDEIROS e Marcio M. RIBEIRO, 2016. Ines BUSHATSKY, 2018.
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jogam, que entram em contato com o publico”. Invocando Artaud e um pantedo do teatro,
diz “incentivar o poder humano neles, de se autocoroarem. De cada pessoa, emanar o seu
poder. Teatro ¢ democracia direta. Instantanérrima”. Em contraposi¢do a “todas as
catracas, as jaulas, as coisas que fecham, vocé tem que ir driblando, driblando, driblando
para emergir, dar o que vocé sabe e receber dos que sabem, dos que estdo sabendo agora”.
Um dos cernes desse “junho que estd sendo” ¢ uma critica aos representantes em geral, em
todas as esferas — uma nova sensibilidade estética-politica. Fazer das diferengas
possibilidades de influéncias mutuas: manifesta essa outra coletividade também um esbogo
de um novo corpo politico? As mudancas passam a ser compreendidas menos como
projetos de crescimento progressivo (com demandas “mais realistas”, isto €, menos
imaginativas e mais comportadas) e mais como acdo de, por fora, romper a “camisa de
forga da politica institucional”.*'

Por que esse caldo deu, por ora, mais em oportunidades perdidas? Pensando,
primeiro, no polo da esquerda, que acabou tornando-se mais — digamos — comportada,
conduzido pelo PT, mas que abrange outras organizagdes como a CUT, o MST e os
movimentos feminista e negro mais vinculados ao ciclo de lutas que se inicia no periodo
final da ditadura. O partido controla, em 2013, os executivos com dois dos orgamentos
publicos mais importantes (da Unido e da maior cidade do pais). Seus quadros a frente
dessas administra¢des, contudo, se ativeram a perspectivas tecnocraticas. A “estratégia da
pinga” (GUIMARAES, 1990) de combinar posi¢des institucionais e constru¢io do poder
popular ja estava desequilibrada no inicio dos anos 1990 e a primeira s6 se reforca, a ponto
de se tornar a Unica vertente, sem a tensdo com a segunda. O prefeito Fernando Haddad se
opOs a Junho, o que ¢ curioso, pois sua campanha a Prefeitura no ano anterior falava de um
tempo novo e este poderia se conectar com o que emergiu com mais contundéncia, mas o
espirito ndo reconheceu o corpo encarnando nas ruas e o rejeitou. Dilma Rousseff, como
presidente, propds cinco pactos (sendo um deles o importante programa Mais Médicos e
outro a “responsabilidade fiscal” — austeridade numa hora dessas?) e fez um gesto
interessante (e talvez inédito nesse ciclo global), ao receber alguns manifestantes no

Palacio. No entanto, como disseram militantes do MPL ao fim da reunido, ndo houve real

21 Cf DOUEK, 2013. E: Alana MORAES, Bernardo GUTIERREZ, Henrique PARRA, Hugo
ALBUQUERQUE, Jean TIBLE e Salvador SCHAVELZON, 2014. Jos¢ Celso Martinez CORREA, 2015.
David GRAEBER, 2015.
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conversa nem inten¢ao de levar em conta o que tinha sido proposto nas ruas. Apesar da
insatisfacdo crescente e alta, Dilma serd até reeleita no ano seguinte, pois a oposicao,
representada no segundo turno por Aécio Neves, apresentou um projeto pré-Junho e até
pré-lulismo.

No fundo, passada a tempestade mais imediata, o0 mundo petista tocou a vida. As
consequéncias foram tradgicas para o movimento, para o partido e para o pais. Esse
desencontro ndo estava dado, se levarmos em conta que essas entidades vém dos “novos
personagens que entraram em cena’, ou seja, da extraordinaria mobilizag¢do a partir do fim
dos anos 1970 em que trabalhadores em movimento — com suas greves e assembleias em
estddio de futebol e em tantos espagos — impedem uma transi¢do para a democracia
representativa negociada somente por cima, pelos de sempre nessa grande tradigdo
nacional. Os anos 1980, tratados por muitos economistas — de direita e esquerda — como
“década perdida”, sdo, ao contrario, um fervo de experiéncias de auto-organizag¢ao, no bojo
das quais se formam organizac¢des importantes e que inspiram a esquerda mundial (além do
partido, os movimentos sindical, popular e camponés). Uma de suas principais
caracteristicas, reforcada pela luta contra o arbitrio, se situa numa “atitude de profunda
desconfianca em toda institucionalizagdo que escapa do controle direto das pessoas
implicadas e uma igualmente profunda valorizagdo da autonomia de cada movimento”, nas
quais as concepgoes-praticas de autoconstrucio sdo chave, assim como “o repudio a forma
instituida da préatica politica, encarada como manipulagdo™ ao que se opde uma “vontade
de serem °‘sujeitos da propria historia’, tomando nas maos as decisdes que afetam suas
condi¢des de existéncia”. Seu resultado? O alargar da “propria nog¢do da politica, pois
politizaram multiplas esferas do seu cotidiano”.**

Esse conjunto emergente, subversivo, pode ser compreendido como uma retomada
de 68. Greve na fabrica contra o arrocho da ditadura. Nesse ano forte também no Brasil,
as greves de Osasco e Contagem, nascidas no chdo de fabrica e elegendo comissdes,
desafiam a ditadura e sua intervengdo anterior nos sindicatos. Esta cede e os grevistas
conquistam um abono de 10% para todos os trabalhadores (ndao incorporado ao salario, mas
generalizado nacionalmente). Se expressa, também, no incéndio do palanque montado pelo

governador bidnico na Praga da Sé em S3o Paulo no dia 1 de maio e na “sexta-feira

22 Cf Marco Aurélio GARCIA, 1982, pp. 10-27. Eder SADER, 1988.
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sangrenta" de 21 de junho no Rio, na qual uma revolta popular enfrenta, com paus, pedras
e todos os tipos de objetos encontrados a mao, a policia em batalhas campais que duraram
cerca de dez horas (evento possivelmente inédito em todo o periodo militar), com a policia
militar (e depois a politica) atirando. E um tempo, assim, de levante estudantil, popular e
cultural, que ¢ rapidamente interrompido, com o Al-5 do dia 13 de dezembro. Parte dessa
onda ¢ pouco a pouco retomada pelo silencioso trabalho de formiguinha de militantes na
clandestinidade (como o da Oposi¢ao Sindical Metaltirgica de Sao Paulo, do Movimento
Custo de Vida e tantos outros). E sera contemporaneo a expressoes da contracultura e
outras subversdes; os anos 1970 contam, em seu inicio, com a apari¢do dos Dzi Croquetes,
grupo sui generis, de antropofagico espirito de devoracdo, baguncando padrdes arraigados
de género e, alguns anos mais tarde, iniciativas como o jornal Lampido (presente em todas
as bancas), os grupos Lésbico Feminista (LF), Somos — Grupo de Afirmagao Homossexual
e Grupo Gay da Bahia.”

Voltando a 2013, o PT ndo soube ganhar; contribuiu decisivamente, mas nao foi
capaz de se despir da perspectiva estatal e de aprofundar as conquistas nem quando as ruas
apontaram para isso € mudaram a correlacao de forcas. Mais: talvez tenha provocado um
curto-circuito ao promover novas subjetividades e nao ir mais a fundo, abrindo flanco para
a reacdo. O outro polo, de uma esquerda autonoma, incluindo dezenas de organizagdes e
sensibilidades, infelizmente, tampouco deu conta das aberturas de Junho. O MPL, uma de
suas expressoes, incendiou o Brasil, pautou um tema fundamental para a classe
trabalhadora, conseguiu sua inclusdo como direito social na Constituicdo e, sobretudo,
ajudou na eclosdo de um novo imaginario politico radical, mas ndo logrou articular a luta
contra a catraca do transporte para as outras cercas que assolam a sociedade. Tampouco
conseguiu aproveitar aquele momento para dialogar com a populacdo de forma mais
continuada, no sentido de construir novas conexdes ¢ fomentar organizagdes do cotidiano
(mas essa talvez seja “cobranc¢a” demasiada para um conjunto de pequenos coletivos de
poucas dezenas de pessoas?). Muitas pessoas, sobretudo apds o dia 13 de junho, participam
pela primeira vez em manifestagcdes e mobilizam argumentos despolitizados sobre a
corrupcao, moralistas sobre a “violéncia” (o Jornal Nacional do dia 20 de junho

impressiona pela quantidade de vezes em que os apresentadores insistem na suposta

23 Cf. Waldemar ROSSI, 2016. E: Zuenir VENTURA, 1988, p. 134-135. Jodo Silvério TREVISAN, 2018,
p. 273. Edward MCRAE, 2018. p. 91.
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oposicdo entre manifestantes pacificos majoritarios e vindalos minoritarios) e simbolos
verde-e-amarelos capturdveis. O documentario Com vandalismo, do Coletivo Nigéria,
retrata esse processo em Fortaleza, mas ndo € justamente o papel de quem quer transformar
convencer e ganhar mais gente?

De alguma forma, as esquerdas se surpreendem com 2013 e essas brechas perdidas
sdo tragicas e abrem espacos para a extrema-direita (lembremos de Walter Benjamin
falando do fascismo como resultado de uma revolugdo fracassada). Cinco anos depois, um
candidato que celebra a maquina de morte (repudiada nas manifestagdes daquele ano) ¢
eleito, num processo cheio de ilegalidades (golpe, prisdo de Lula) e se colocando
demagogicamente como alheio a um sistema politico em convulsdo e com baixa
legitimidade. Na medida em que a politica institucional ndo leva em conta o evento de
2013, sua crise se aguca e vamos nos aproximando do sinistro cendrio. Junho, em seu
questionamento dos representantes, abriu um novo ciclo politico e as esquerdas (mais afins
as plurais mensagens das ruas) ndo souberam aproveitar as novas fissuras: a estratégia
aberta pela disrupcdo ndo encontrou a virtude tatica das organizagdes. A fundagdo
oportunista do Movimento Brasil Livre (MBL) copia a sonoridade do MPL, roubando, de
alguma forma, uma sigla e um simbolo, assim como o Vem pra Rua. Ambos, no ambito da
(extrema) direita, tentam corresponder a esse anseio.

Viviamos entdo um recorde de elei¢des presidenciais seguidas e com isso uma certa
estabilidade politica e um certo crescimento econdomico com distribuicao de renda. Para os
indicadores do governo petista, assim, tudo caminhava bem (com desemprego baixo e
salarios em alta). Porém, como no momento 68 nos paises mais ricos, € contra
determinadas expectativas conservadoras, melhores condi¢des de vida geram mais lutas e
nao acomodamento. Junho passa a ser — curiosamente, tanto para a extrema-direita quanto
para parte da esquerda, ainda que com sinais invertidos — o marco inicial de uma onda
conservadora. Nao adianta, todavia, culpar a Globo e os conservadores (ou ainda os EUA)
que disputaram os rumos dos protestos, depois de terem apoiado sua repressdo. As
manifestagdes posteriores contra Dilma se iniciam logo apos a contestacao do resultado de
2014 pelo candidato derrotado e se fortificam nos dois anos seguintes, levando ao
impeachment. Qualquer pessoa pode perceber, porém, que se trata de outro publico, bem

mais rico, velho e branco que o de 2013. Surpreendentemente, uma direita que nao
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encarava a rua ha décadas soube melhor se posicionar apds a explosdo, enquanto para as
esquerdas, ou, ao menos para parte delas, 2013 talvez tenha ficado como um tipo de
trauma.

O que clama 2013, processo brasileiro de um fendmeno global, quase uma década
depois? Que demandas impossiveis ndo o sdo, pois movimentos podem parar e tomar a
cidade, interpelando a sociedade e arrancando conquistas do poder. A tarifa de um servigo
essencial foi diminuida, foi pautada a prioridade do transporte publico e se discutiu a
utopia da tarifa zero, além de ter sido colocada em xeque a policia (por pouco tempo).
Como em tantos pontos do planeta nessa ultima década, “o que 2013 tinha de inegociavel,
invendavel, a fenda que abriu no sistema apontando para um outro modo de vida, pois ¢
isso que ele tem de poderoso”. Trata-se de “um momento em que a imaginagdo politica se
destrava” e revira o pais: “inverteu-se a equacdo — insanidade ¢ o que estd a frente de
todos, da prepoténcia da FIFA a megalomania neodesenvolvimentista!” Nesse sentido, “a
violéncia da reacdo conservadora que se abateu sobre o conjunto da sociedade brasileira
talvez seja uma resposta aquilo que de mais indomavel irrompeu naquelas jornadas
multitudinérias”. E o que parece ser uma derrota... O massacre de Tlatelolco adiou o fim
do regime do PRI, mas seu tempo chegou. A primavera de Praga ¢ invadida por meio
milhdo de soldados que extinguem o experimento do “socialismo com rosto humano”, mas
talvez, marque, também, o comeco do fim da URSS. Ou ainda na perspectiva de longa
duracgdo zapatista, ao anunciar a viagem a Europa: “iremos a dizer ao povo da Espanha [...]
que ndo nos conquistaram”.**

Camus, como vimos, na sua meditacao sobre a revolta, exalta “sua forca de amor e
recusa sem delongas da injustica”, sua doacdo total, auséncia de célculo e plena
generosidade. 2013 merecia e merece desabrochar, de modo a “ndo atropelar o tempo
proprio da imaginacdo criadora, para evitar o risco de interromper a germinacdo de um
mundo”. Baldwin, em outro contexto, fala do perigo de ndo nos contaminarmos com o
acontecimento, pois “toda tentativa que nds fariamos para nos opor a essas explosoes de
energia levaria a assinar nossa sentenca de morte”. Poderia estar falando do Brasil recente?
Do desperdicio de uma poténcia coletiva dessas revoltas que ‘“devotam o poder a

impoténcia”? Destitui-lo envolve ndo somente “vencé-lo na rua, desmantelar seus aparatos,

24 Cf Camila JOURDAN, 2018, p. 25. Peter P4l PELBART, 2019, p. 111, 113 e 125. Mark KURLANSKY,
2005). CCRI-EZLN, 2021, p. 282.
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incendiar seus simbolos”, mas sobretudo “priva-lo de seu fundamento”, isto é, “o trazer

para a terra”;” sigamos essa trilha.

Tendota puakapy

68 na Turtle Island

Nos EUA, 68 marca um “renascimento’” dos movimentos Native American. Nesse
ano, ¢ criado, por militantes Ojibwe (como Dennis Banks, Clyde e Vernon Bellecourt e
Patricia Bellanger), o American Indian Movement (AIM). Comeca como uma patrulha
comunitaria nas ruas de Minneapolis, inspirada pelo BPP, logo depois monta escolas para
indigenas urbanos sobre sua historia e cultura (survival schools), além de compor a
Coalizdo Arco-Iris. Uma nova geragio de ativistas formula um red power e novas taticas
de confrontos, com agdes espetaculares. No fim de 1969, a Ilha de Alcatraz, onde havia
uma famosa prisdo abandonada, ¢ ocupada. Puxada por LaNada Means (War Jack),
estudante Shoshone-Bannock, e Richard Oakes, militante Mohawk, essa perdura por 19
meses. L4 se colocam como “Indians of All Tribes”, reivindicam uma grande alianca pan-
indigena e propdem sua transformagdo em uma universidade indigena nessa ilha que ja
havia sido reivindicada, cinco anos antes, por um grupo Lakota por pertencer ao povo
Ohlone.

Em novembro de 1972, o prédio do 6rgdo governamental Bureau of Indian Affairs
(BIA) na capital ¢ tomado e, em mar¢o do ano seguinte, ¢ a vez de um entreposto
comercial em Wounded Knee, na Dakota do Sul, onde havia ocorrido um massacre (de
mais de uma centena de Sioux) em 1890. A AIM clama por uma investigagdo sobre a
violagdao dos tratados indigenas e a ma-gestao do BIA. Por 71 dias, torna-se um territorio
indigena autdbnomo e projeta mundialmente a AIM, suscitando apoios. Um ano depois, em
Standing Rock, reunem-se 5 mil participantes de quase cem povos para a Primeira
Conferéncia dos Tratados Internacionais, onde se forma um Conselho e nasce o objetivo de
reconhecimento como povos soberanos pelas instidncias internacionais. Um documento,

conhecido como Os 20 pontos, ¢ apresentado a ONU em 1977 por uma delegacdo de

25 Cf. Albert CAMUS, 1951, p. 379. Suely ROLNIK, 2018, p. 196. James BALDWIN, 1962, p. 99.
COMITE INVISIVEL, 2016.
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ancioes de varios povos amerindios e serd uma base para a Declaragdo dos Direitos dos
Povos Indigenas, aprovada em 2007.

Essa emergéncia traz também um fundamental deslocamento. Vine Deloria
considera que as minorias (negros, mexicanos ou indigenas) entram no arcabougo
constitucional estadunidense ndo como individuos, mas numa chave coletiva — e € nesse
plano que se deve dar a luta. De um ponto de vista dos Native Americans, o tedlogo e
historiador Standing Rock Sioux argumenta que os direitos civis significam assimilagdo
pela sociedade colonial e, nesse ambito, critica a campanha pelos pobres de Martin Luther
King, pois as mas condi¢des de vida sdo parte de uma configuracdo mais ampla, a saber, o
colonialismo. Sua solu¢do ndo pode se situar em programas governamentais, mas sim em
autodeterminag@o. Em meados dos anos 1960, em audiéncia no Senado, Deloria vai propor
encarar os povos indigenas ndo como “vestigios do passado, mas laboratorios do futuro”.

Do anti para o contracolonial?*

Profecia

No primeiro nimero da revista Amauta, fundada por José Carlos Mariategui nos
anos 1920, a capa ¢ desenhada pelo pintor indigenista José Sabogal e o texto que a
inaugura — “Tempestade nos Andes”, de Luis Eduardo Valcarcel — profetiza que a
revolucdo peruana vird dos Andes, no encontro entre a rebeldia indigena latente e o Lenin
que ndo tardard a surgir. Maridtegui inspira-se nas vidas-lutas indigenas e propde seu
socialismo indo-americano. Essa aspiracdo, apesar de muitos estranhamentos e até
oposi¢des, vive confluéncias como nas lutas Kaiowd e Guarani: fekojoja [justica, a partir
de teko (modo de ser) e joja (igual, simétrico)] ¢ associado a socialismo, nas palavras do
cacique da retomada tekoha Pacurity, Sr. Bonifacio. Marx e América Indigena, eis o
propdsito subversivo mariateguiano: quais os sentidos, hoje, da aposta no que ele chama de

“tendéncia natural dos indigenas para o comunismo”.”’

26 Cf. Nick ESTES, 2019, p. 183, 194, 198, 201, 202, 181, 175-178 e 174. Antonio Bispo dos SANTOS. ,
2015.

27 Cf Rodrigo MONTOYA ROJAS, 2008. Bruno Martins MORAIS, 2017, p. 206. José Carlos
MARIATEGUI, 2010, p. 35.
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Interpelada pelas mobilizagdes amerindias dos ultimos anos, Marisol de la Cadena
defende que “o aparecimento de seres-terra em protestos sociais evidencia um momento de
ruptura da politica moderna e uma indigeneidade emergente”. Esse levante questiona as
concepgoes politicas habituais (inclusive da esquerda) e escancara a historica exclusao dos
povos indigenas dessas. Em Bagua, no norte amazonico peruano, em meio a um chamado
para greve geral em junho de 2009, confrontos com as forgas policiais levam a mais de 30
mortos. Alberto Pizango, do povo Shawi e entdo a frente da Aidesep, principal organizagdo
de direitos indigenas do pais, narra os acontecimentos desse dia. Alan Garcia, presidente
do Peru, decreta o estado de emergéncia e, em resposta, os povos indigenas decidem pelo
estado de insurgéncia em suas terras. A mobilizagdo se inicia no comego de abril e se
estende até junho. Apesar dessa, no dia 4, os parlamentares mantém os decretos. Pizango
pede, entdo, para os manifestantes se retirarem, suspendendo a concentragdo e orientando
um retorno as comunidades para avaliar o que fazer. Combinam de partir no dia seguinte,
as 9h. A policia, no entanto, mantém a opera¢do de desapropriacdo e ataca (a bala e
bomba) na madrugada, principiando um confronto com manifestantes (inclusive mulheres
e criangas), que resistem com paus e pedras. Alguns dias apds a tragédia, o decreto que
permitiria a entrada de petroleiras na Amazonia peruana ¢ anulado.”

A antropologa peruana lembra entdo de conversas com Nazario Turpo,
pampamisayoq (esecialista em rituais) Quechua, em manifestagdo anterior em Cuzco
contra a mineragdo. Contra o que os dois estavam se opondo? Ambos se colocam contra o
extrativismo e sua destrui¢ao dos pastos e campos onde sdo criadas alpacas e ovelhas (das
quais os indigenas vendem a carne ¢ a 13) no distante povoado de Pacchanta. No entanto,
diz Nazario, ha um outro ponto: Ausangate (uma montanha-ser-terra) ndo permitiria a mina
em Sinakara (outra montanha, situada no mesmo complexo); a exploracao despertaria sua
ira e isso poderia matar pessoas. Para evitar essa furia, seria prudente ndo mexer com ela, o
que se reforca por conta das novas técnicas de extracdo que causam a destrui¢do total das
montanhas (quando antes eram tracados tineis que nao as suprimiam).

Outras tensas situacdes de terras cobicadas pelos apostolos do desenvolvimentismo

mobilizam argumentos semelhantes na regido (por exemplo, do Cerro Quilish como

28 Cf. Marisol de la CADENA., 2019, p. 4. Alberto PIZANGO, 2019.

102



montanha sagrada contra um projeto de mina de ouro). Nesses contextos ndo funcionam as
distingdes rigidas entre natureza e cultura, que fundam as compreensdes predominantes.
Essa sublevagdo indigena em curso e “a presenca de seres-terra reivindicando um lugar na
politica” questionam o monopolio de certa ciéncia para definir o que ¢ natureza e os
entendimentos oficiais-estatais sobre a politica e o despem de sua pretensa universalidade.
Planeta comum e mundos incomuns?

O ayllu [terra comunal] v€, igualmente, seu entendimento mudado, assim como a
concepcao de local e os elos com seus habitantes. O professor Quecha Justo Oxa o define
como “o espago dindmico onde a comunidade dos seres que existem no mundo vive; iSso
inclui humanos, plantas, animais, montanhas, rios, chuva etc. Todos sdo relacionados como
uma familia”. Importa, nesse sentido, “lembrar que esse lugar ndo ¢ de onde somos, ¢ o
que somos. Por exemplo, eu ndo sou de Huantura, eu sou Huantura” (CADENA, 2019). Se
existe uma convergéncia em recuperar a terra, o significado desta indica como havia e ha
um desentendimento entre concepc¢des marxistas e indigenas. Se ambos valorizam o ayl/lu
como elemento fundamental, os primeiros pensam em um territorio como base do
comunismo Inca (para Mariategui), mas para os segundos a terra nao se desvincula das
suas coordenadas sdcio-cosmologicas, sendo habitada por pessoas e outros seres,
constituindo radicalmente outras subjetividades.

Defesa do espago sécio-natural e oposi¢ao a voracidade capitalista se articulam,
mas também — e sobretudo — manifestam um modo de vida. De la Cadena traz as palavras
de Leni, lideranca AwajunWampi, que ao falar do rio diz estar se referindo aos “irmaos
que matam nossa sede, que nos banham, que cuidam das nossas necessidades”. Por isso,
“ndo usamos o rio como esgoto; um irmdo ndo pode esfaquear outro irmado”. Dai sua
oposicao as empresas transnacionais que se ‘“‘importam apenas em se beneficiar
economicamente, em acumular fortuna. Nao entendemos por que o governo quer arriscar
nossa vida com esses decretos” (CADENA, 2018). Confrontos entre mundos, parte de uma
longa guerra colonial ininterrupta nas Américas.

Essa perspectiva atravessa, de distintas formas, os povos indigenas do continente.
Ailton Krenak conta que seu povo chama o Rio Doce (destruido apés um dos maiores
crimes ambientais da historia brasileira, apos a ruptura das barragens da Vale) de Watu

(av0), sendo um parente € ndo um bem a ser explorado. Tal percep¢do esta presente na
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oposicao a extracao de petréleo no campo de Vaca Muerta na Argentina. Para os Mapuche,
seus territdrios “ndo sdo ‘recursos’, mas vidas que fazem o Ixofijmogen [conjunto de todas
as vidas] do qual somos parte, e ndo proprietarios”. E, igualmente, nas lutas camponesas no
Istmo de Juchitdn em Oaxaca, no México, que “rejeitaram a instalacio de moinhos de
vento que transformariam a relacdo entre ar, passaros, 4gua do oceano, peixes e pessoas’.
Isso também se faz presente nas falas de Méxima, uma “guardid das lagoas” no norte dos
Andes peruanos e na defesa de seus habitantes contra um projeto de mineragdo (para
extracdo de cobre e ouro) que drenaria varias lagoas. Ela explica ser “impossivel haver
uma separagdo em seu estar-com-a-terra, como elas estdo juntas, como compdem com as
culturas, chuva, solo, animais — entidades que fazem/sdo a relacdo”. De la Cadena pergunta

os motivos dela ter ficado 14, ao que ela responde:

‘0 que posso ser se ndo sou isso? [E a palavra “lugar” ndo ¢ proferida — em vez
disso, os pés estdo pisoteados.] Isto € quem eu sou, como posso ir? Eu morreria
[a palavra ‘aqui’ ndo é pronunciada] quem eu sou, com 0s meus 0ssos que irei

[uma vez mais ‘aqui’ ndo é pronunciado] como eu sou agora’ (CADENA, 2018).

Tais existéncias-lutas explicam a for¢a e contundéncia da oposi¢do a esses enormes
projetos de infraestrutura e que se expressam, de diversos modos, em tantos povos
amerindios. Para Davi Kopenawa, “a gente das aguas sao os filhos, genros, filhas e noras
de Tépéresiki, o sogro de Omama, que lhe trouxe as plantas que cultivamos em nossas
rogas”. Sdo, também, “os donos da floresta e dos cursos d’dgua. Parecem com humanos,
tém mulheres e filhos, mas vivem no fundo dos rios, onde sdo multiddes”. A poluicdo e os
maus-tratos aos rios € aguas sao uma questao politica e cosmica, material e espiritual. Por
sua vez, Alberto Pizango defende que “a terra ndo nos pertence. O territdrio ndo necessita
de nbs. Mas nos, sim, temos necessidade da terra”. Mesmo com as mudancas climaticas em
curso, “continuamos poluindo e destruindo. Quando vamos aprender com as plantas? O ser
humano ndo produz os proprios alimentos, mas as plantas, sim. E quando elas se
alimentam, ndo poluem de volta”. Fios que se conectam, mas sempre remetem a situacoes
locais particulares, essas narrativas expondo, em diferentes registros, uma politica

envolvendo “ndo apenas um rio, também uma pessoa; ndo apenas agua universal, também
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agua local; ndo apenas montanhas, também seres da terra; ndo sé terra, também
Ixofijmogen”.”

Terra comum habitada contra a propriedade privada, apropriagdo, expropriagao,
extracdo e exploracdo capitalistas. A aposta de Mariategui ganha inesperados contornos.
Uma oposi¢do a esse modo de produgdo se faz presente (possivelmente um comunismo
também), mas tudo isso adquire significados outros nessas batalhas existenciais. O
capitalismo como uma guerra de ocupagao contra os povos, frente ao qual se contrapde um
anticapitalismo com fertilidade cosmica; se “as lutas revolucionarias do passado lutavam
pela emancipacdo do trabalho em relacdo ao capital, somos desafiados a ndo s6 imaginar,
mas reivindicar a emancipagdo da terra. Para que a terra viva, o capitalismo deve morrer”,
defende Nick Estes, ecoando, ao seu modo, o discurso célebre de Russel Means, veterano
do AIM (ESTES, 2020).

Essas décadas do fim dos anos 1960 aos 1980 sdo marcadas por uma sublevacao
amerindia, do Canada (com a Warrior Society e as associagdes de mulheres Indian Rights
for Indian Women e Native Women’s Association of Canada) ao Equador (a Ecuarunari se
forma em 1972 e 14 anos depois a Confederacion de las Nacionalidades Indigenas de
Ecuador (Conaie)), passando por Chiapas, onde ocorre, em 1974, o Primeiro Congresso
Indigena. Na Bolivia, emerge, em 1968, o Movimiento Nacional Tupac Katari e, em 1973,
0 Manifesto de Tiwanaku abre citando Inca Yupanqui — um povo que oprime outro povo
ndo pode ser livre, dizem, lembrando uma cléassica formulagdo dos parceiros Marx-Engels
e também dos movimentos internacionalistas. Sete anos mais tarde, nasce a Federacion
Nacional de Mujeres Campesinas Bartolina Sisa. No caso brasileiro, Ailton Krenak
percebe “uma descoberta do Brasil pelos brancos em 1500, e depois uma descoberta do
Brasil pelos indios na década de 1970 e 1980. A que est4 valendo € essa ultima”, pois “os
indios descobriram que, apesar de eles serem simbolicamente os donos do Brasil, eles nao
tém lugar nenhum para viver nesse pais”. Assembleias e organizagdes indigenas brotam
desde o fim dos anos 1970 (ao lado de uma série de iniciativas indigenistas), como 0s
encontros de 1974 com algumas liderancas e indigenistas catolicos na Missdao Anchieta de

Diamantino (MT) e de 24 povos (e aliados) em Altamira em 1989, convocados pelos

29 Cf. Davi KOPENAWA e Bruce ALBERT, 2015, pp. 519-520. Alberto PIZANGO, 2019. Marisol de la
CADENA. 2018, p. 111.
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Kayap6, visando impedir a constru¢do de hidrelétricas no rio Xingu, uma delas
tragicamente se efetivando nesse nosso século (chamada de Belo Monte).*

Uma forte referéncia desse periodo se encontra nas colocagoes dos seringueiros no
Acre, nas quais os trabalhadores da floresta se opdem ao ultraexplorador sistema do
barracdo. Uma organizacdo comunitaria de “manejo agroextrativista autossustentado”
frente as “relacdes sociais de patronagem” que vai desaguar na criagdo politica das reservas
extrativistas no fim dos anos 1980 (terras da Unido com usufruto perpétuo), consolidando
os lagos cooperativos. Isso se expressa, igualmente, na criacdo da Alianca dos Povos da
Floresta, reunindo seringueiros e sindicalistas revolucionarios com liderangas indigenas.
Esses trabalhadores, extremamente pobres, explorados e maltratados, “foram humanizados
pela floresta, [...] aprenderam a viver com o povo indigena, aprenderam os habitos,
aprenderam costumes com o povo indigena”, desde a organizagdo politica (rejeicao da
propriedade privada) a alimentacdo na floresta (coleta, caga) e formas de organizacao
social e de parentesco. Davi Kopenawa fala de Chico Mendes como um branco que, tendo
crescido na selva, “se recusava a derrubar e queimar as arvores. Se contentava, para viver,
de extrair somente um pouco de seiva. Tinha tomado amizade pela floresta e admirava sua
beleza”. Isso se expressa também na perspectiva dos seringueiros de rios “habitados por
caboclinhos e por seres encantados”, de “regras estritas de reciprocidade” na relacdo com
vizinhos, mas também com os animais da mata.>'

O que os conectou, além da vida na mata? A luta, o movimento! Os povos
indigenas, ao retomarem suas terras, indicaram “para os seringueiros que eles estavam do
outro lado do rio, que entre os seringueiros e os indios havia o patrdo. Quando os
seringueiros conseguiram suprimir o patrdo, eles se encontraram com os indios”. Nessa
caminhada, se formula, também, a alternativa aos lotes individuais como forma de
organizagdo das areas dos seringueiros: sdo criadas as reservas extrativistas (um tipo de
reforma agraria na Amazonia, sem desmatar). Constitui-se, assim, um direito a terra, mas
sem propriedade individual. Nem uma nem outra. Exerceu-se nisso uma influéncia direta

das populagdes indigenas, que “nunca aceitaram ser proprietarias de seus territorios. Vocé

30 Cf. Ailton KRENAK, 2015, p. 248. Rubens VALENTE, 2017, p. 239. Spensy K. PIMENTEL, 2015.

31 Cf. Mauro ALMEIDA, 2021, p. 66 e 70. Ailton KRENAK, 2015, p. 53. Davi KOPENAWA e Bruce
ALBERT, 2015, p. 521. Mauro ALMEIDA, 2021, p. 114 ¢ 120.
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habita aquele lugar, o defende e protege. Mas vocé ndo o defende como propriedade, e sim
como habitat”.*

Michel Foucault, refletindo sobre a revolu¢do iraniana em curso no fim da década
de 1970, propde que desejar transformar uma situacao envolve “mudarmos a nds mesmos”,
ambos os movimentos sendo “completamente solidarios, e ¢ esse ‘devir-outro’ que esta no
coracdo da vontade revolucionaria”. Dialogando com essa ideia, sugere-se aqui pensar o
atual ciclo de lutas global na chave de um devir-indigena. Isso significa, como colocado na
se¢do no principio..., pensar, ao lado dos povos indigenas, a sobreposi¢do de fins de mundo
presentes hoje. Liga-se, também, a apreender o chamado universo como pluriverso, sendo
um “espaco multinatural de coexisténcia dos planos de imanéncia tragados pelos
inumeraveis coletivos que o percorrem e animam”. Percorrer sendas na direcdo de
“aprender com povos menores, que resistem em um mundo empobrecido que nao € mais o
seu. Voltar a ser indio é impossivel, mas devir indio sim”.*

A irrupgdo zapatista de 1994 pode ser compreendida nesses termos. Deslocando-se
para o norte, se realiza a profecia feita no primeiro nimero da Amauta e citada acima? Sim
(uma vanguarda ativou uma insurreicdo indigena) e nao (isso s6 foi possivel por sua
desisténcia da missao original). O entdo subcomandante Marcos conta a chegada em 1983,
as montanhas chiapanecas, de um grupo extremamente reduzido que compunha entdo o
Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN): eram seis, metade mestiza ¢ metade
indigena. Em troca das aulas de historia, os moradores locais os ensinam a viver nas
montanhas, como andar, encontrar caga e pontos de 4gua, conhecer os animais. Eles
superam certas barreiras — para quem vinha da cidade, a falta de intimidade com o novo
meio e desconfiangas — e, ao se incorporarem ao terreno e se fundirem a montanha,
estabelecem e consolidam as relagdes com as comunidades, num ambiente de isolamento
(s6 conseguiam captar algumas radios de ondas curtas). Estando recolhidos nos morros,

num setor ndo habitado que era o lugar dos mortos, fantasmas e tantas historias da Floresta

de Lacandona, o grupo foi penetrando nesse mundo; adentram a bruma e se transformam.

32 Cf. Ailton KRENAK, 2015, p. 57 € 108.

33 Cf Michel FOUCAULT, 2019 [1979], p. 26. Déborah DANOWSKI e Eduardo VIVEIROS DE
CASTRO, 2014, p. 157.
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Em 1986 seu tamanho dobra, chegando a uma dazia de membros (sendo um so6
mestizo, depois, mais dois chegariam). Os indigenas do EZLN voltam, entdo, de tempo em
tempo, para suas comunidades e fazem um trabalho politico, lento, de falar com os
parentes e se expandem pouco a pouco. Desde o inicio, o grupo guerrilheiro, ao contrario
de certa tradigdo, define um crescimento militar proporcional ao politico e que seus
recursos viriam das proprias comunidades (o que contribui para se proteger do radar dos
servicos de seguranca governamentais). Nesse mesmo ano, acabam se instalando em uma
comunidade, no fundo da floresta, com as armas, sendo o primeiro lugar “tomado” pela
guerrilha. Nao chegam da cidade, mas do monte: certo respeito ¢ conquistado, pois viviam
ainda pior que os camponeses do pedaco, que comegam a ouvi-los. Dai, conta Marcos,
“comecamos a falar, a lancar nossos discursos politicos”, de acordo com seu bom
repertdrio marxista-leninista, isto ¢, citando o “imperialismo”, a “crise social”’, a
“correlacdo de forcas” e a “conjuntura”. Ao questionar se tinham sido entendidos, ouvem

13}

como resposta: “'ndo compreendemos suas palavras, busque outras... suas palavras sdo
muito duras’”.

Isso provocou uma mudanga nos guerrilheiros, obrigados a aprender a falar com a
populagdo e, sobretudo, a ouvi-la. Nao era somente uma questdo de comunicagdo entre
linguas (o castelhano e as indigenas), mas sobretudo de mundos: tudo tinha sentidos
diferentes. Acontece entdo uma tradu¢do (com ajuda do mitico personagem do velho
Antonio) num sentido amplo, os ideais igualitarios (socialistas/comunistas) sendo digeridos
e enriquecidos por elementos éticos — a revolugao se liga a uma palavra-chave local,
dignidade, e se torna sua razdo de existir como projeto. “Eramos muito quadrados”, diz
Marcos, relatando uma mutacdo: “‘vocé€s sdo o qué? Marxistas, leninistas, castristas,
maoistas? Ou o qué?’ Nao sei, ndo sei mesmo. Somos o produto de uma hibridagdo ou de
uma confrontacdo, que nos, felizmente, acho, perdemos...”. E interessante como essa
formulagio conversa com o entendimento do poeta-filésofo martinicano Edouard Glissant
da créolisation [crioulizagdo], “nascida de um derrota, que ela refaz na positiva, como a
maior dos sopros €picos tentaram concretizar no mundo, depois das catastrofes e vitorias
duvidosas”.

A partir desse momento, foram entrando mais jovens indigenas no EZLN, as

comunidades ajudando, alimentando e guardando o segredo. Em troca, eles as protegiam

108



das ameacas das milicias dos proprietarios de terra e de possiveis incursdes da policia ou
do exército. Produz-se uma longa preparacdo e conspiracdo clandestina envolvendo
milhares de pessoas, familias inteiras, homens, mulheres, criangas, velhos, que “acabam
decidindo se estruturar num governo auténomo. Varias comunidades se organizam num
tipo de governo paralelo e formam seus ‘comités’”, fazendo trabalhos coletivos e
comprando, aos poucos, armas: “esse exército ndo recebe suas armas do exterior, se arma
sozinho; € por isso que o desarmamento ¢ impensavel: cada um ganhou sua arma com seu
trabalho, seu dinheiro”. Em menos de um ano, entre 1988 e 1989, o EZLN passa de 80
para mais de mil combatentes, concomitante a uma situa¢ao politica mexicana de
repressao, fraude eleitoral, ameaca de expulsdo de suas terras (contrarreforma agraria) e
negocia¢ao de um acordo de livre comércio com os EUA e Canada (o NAFTA).

Os diversos comités comunitarios criam e se reinem em uma nova instancia, um
Comité geral, e dizem: queremos lutar! ;Ya basta! O comando militar responde que as
circunstancias sdo desfavordveis, com o fim da URSS, a derrota eleitoral na Nicaragua, o
término da guerrilha em El Salvador e na Guatemala, o “periodo especial” de Cuba, além
de a luta armada, de o socialismo e de a revolucdo serem agora pouco populares. Eles
retrucam que ndo querem saber, que estdo morrendo e sugerem — ja que o comando deve
fazer o que o povo quer — perguntar as comunidades. O resultado? Milhares indicam o
desejo de iniciar a guerra em outubro de 1992, marcando os cinco séculos de colonizagao.
No dia 12 de outubro, 10 mil indigenas em siléncio tomam a capital de Chiapas e derrubam
a estatua do conquistador. Em janeiro de 1993, o EZLN passa o comando para o Comité,
que define o inicio das operagdes. Marcos, chefe militar, pede um prazo para organizar, ja
que a estrutura militar era de defesa das comunidades (a pedido delas) e o ataque as
cidades era um tipo de sonho distante. A preparacao toma o ano inteiro, dai o levante no
dia primeiro de janeiro de 1994, data de entrada em vigor do NAFTA, em quatro cidades,
reivindicando paz, justi¢a e democracia — contra o olvido historico dos povos indigenas por
parte do México oficial. Os confrontos duram somente duas semanas e desde entdo vem
sendo construida uma experiéncia de autogoverno (juntas de bom governo, caracoles) que

inspira movimentos no mundo todo.** A revolu¢io canibalizada?

34 Cf. SUBCOMANDANTE INSURGENTE MARCOS, 1995, p. 40-42. SOUS-COMMANDANT
MARCOS e Yvon LE BOT, 1997, p. 111, 116, 118, 128-129. Edouard GLISSANT, 2005, p. 75.
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Terra habitada

Habitar a terra

Mni Wiconi [4gua € vida]. Numa posicdo antipoda, ergue-se um bilionario projeto
de gasoduto (o Dakota Access Pipeline, DAPL), atravessando terras indigenas e o Mni
Sose (rio Missouri) e cortando quatro estados dos EUA (Dakota do Norte, Dakota do Sul,
Iowa e Illinois). Esse projeto de transportar petrdleo bruto por aproximadamente 3 mil
quildmetros suscita uma forte oposi¢do principalmente dos Sioux, mas também de
ambientalistas e camponeses brancos. No contexto do gas de xisto [fracking] em alta nos
EUA, trata-se de uma contundente ameaca a agua da reserva indigena de Standing Rock e
fomenta a reformacdo, inédita em um século (ou sete geracdes), da confederacdo Oceti
Sakowin Oyate (o povo do conselho dos sete fogos), congregando nagdes que falam
Dakota, Nakota e Lakota.

A regido, denominada He Sapa (Colinas Pretas), ¢ o cerne do cosmos Lakota, de
onde veio da terra vermelha e deu a primeira respirada a humanidade (Oyate Luta, Povo
Vermelho). Se He Sapa € o coragao do mundo, Mni Sose ¢é sua aorta, pois a agua, animada
e com ageéncia, ¢ viva e da vida. O DAPL ¢ definido como Zuzeca Sapa [serpente preta]
por espraiar destruicdo e morte, ¢ havia sido objeto de profecia tanto do desastre potencial
quanto da resisténcia e ressurgimento dos manifestantes, os Protetores da Agua (Water
Protectors). A célebre vitdria Sioux sobre o general Custer, no século 19, foi antecipada
por um sonho (e visao) de Touro Sentado. Nao se trata, hoje, para Nick Estes, somente da
oposicdo ao gasoduto (e mais amplamente, ao sistema capitalista), mas de uma
mobilizacao pela vida, pois, de acordo com o conceito da filosofia Lakota e Dakota, de
Mitakuye Oyasin, todos estamos ligados. Uma perspectiva da dgua?

Se as leis garantem uma personalidade juridica as corporacgdes, por sua vez, 0s
“Protetores da Agua personificam a 4gua e constituem parentesco com a agua, aplicando
uma lei propria. Se a 4gua, uma parente, ndo € protegida, entdo o rio [Mni Sose] ndo € livre
nem o é seu povo [Mni Oyate, Povo da Agua]”. Ser um bom parente (Wotakuye) é se
relacionar, encontrar e cuidar de Unci Maka (avo terra). Dai o papel da reza, do ato de

fumar o cachimbo sagrado (Canupa), fazer oferenda de tabaco, organizar cerimonias e
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compor e tocar musicas para humanos e ndo humanos. Ao contrario de uma reza que se
destinaria a um outro mundo, a um Deus silencioso, essa comunicagdo Sioux se endereca
aos ancestrais, animais ¢ humanos, ¢ a agua e ao rio, aqui mesmo; “um mundo que
transborda de vida e de vidas, presentes e passadas”. Standing Rock como “um verdadeiro
portal entre mundos”. A profecia ¢ vivida como diagnostico do tempo, guia da acdo e
caminhos de libertagdo. Algo como uma teoria revoluciondria, na qual a nova geragao tem
forte papel no movimento #NoDAPL dos quentes meses de abril a julho de 2016. O
acampamento Oceti Sakowin virou a décima maior cidade de Dakota do Norte, com pelo
menos 10 mil pessoas e expressou, concretamente, uma justica indigena em iniciativas,
garantindo, para toda a comunidade, comida, educagao, satde, ajuda juridica e seguranca
(ao que muitas das reservas nos EUA ndo tém acesso, nem 0s mais pobres) — e na auséncia
de prisdes e Forcas Armadas estatais.

O historiador Lower Brulé pesquisa uma ‘“historia das relagdes — entre Oceti
Sakowin, Mni Sose e os Estados Unidos como poder de ocupacdo”, estudando o que
caracteriza como dois irmios gémeos, capitalismo e colonialismo.”> Don’t frack my
mother, cantam Sean Lennon e Yoko Ono. Uma movimentagdo transnacional emerge,
operando da ponta norte ao extremo sul do continente, passando por praticamente todos os
paises, na resisténcia as investidas capitalistas, autoritarismos estatais e dos ditos projetos
de infraestrutura: os Mi’kmagq contra as petroleiras, as mulheres do Idle No More (juntando
First Nation, Métis e Inuit com aliadas ndo indigenas) e o acampamento Unist’ot’en contra
gasodutos que querem rasgar a América do Norte e em defesa do territério Wet’suwet’en
no Canadd, Belo Monte no Brasil, Yasuni no Equador, além dos exemplos citados acima e
muitos outros que podem compor um longo levantamento, incluindo, como vimos, o setor
de mineragao, que destrdi sitios sagrados, mundos e formas de vida.

Entrelacamentos humanos e ndo humanos se manifestam nas confrontagdes a esses
planos. Espiritos que lutam. O demiurgo Omama fixa suas palavras nos corpos Yanomami.
“No siléncio da floresta, nos, xamas, bebemos o p6 das arvores yakoana hi, que é o
alimento dos xapiri. Estes entdo levam nossa imagem para o tempo do sonho”, narra Davi
Kopenawa; “por isso somos capazes de ouvir seus cantos e contemplar suas dangas de

apresentacdo enquanto dormimos. Essa € nossa escola, onde aprendemos as coisas de

35 Cf. Nick ESTES, 2019, p. 2, 71, 8, 14, 256 ¢ 252.

111



verdade”. Ao dancarem para os xamas, os xapiri expandem seus pensamentos, transmitem
sabedoria e indicam outra via de pesquisa: ndo as das “peles de imagens” [livros], mas o
ouvir da mata e dos cantos. A floresta como cerne do mundo, “a carne e a pele de nossa
terra, que € o dorso do antigo céu Hutukara caido no primeiro tempo”. A esfera onirica €,
assim fundante dessa formacdo xamanica: “sonhamos com tudo aquilo que queremos
conhecer. Quando bebemos o pd de ydkoana, primeiro vemos o pai do ouro e dos minérios
no fundo da terra, envolto pelas volutas pegajosas de suas fumagas de epidemia”. Nao se
trata do sonhar ao qual costumamos nos referir, pois nesse “sonho dos espiritos” (xapiri pé
né mari), os xamas (xapirithé pé, “gente espirito””) assumem um “estado de fantasma” (a
né porepé) e se tornam, com a ydkoana, espectros, percorrendo longas distancias, em
varios sentidos, para o tempo mitico (KOPENAWA e ALBERT, 2015).

Kopenawa vai também definir os espiritos xapiri como “um tipo de médico:
trabalhando, curando e espantando espirito mau. Também chamando a riqueza da terra. O
povo precisa da riqueza da terra: caga, peixe, chuva, verdo...” Isso envolve um estudo
profundo, o aprendizado na/da floresta, parte de uma formacao politico-césmica. Krenak
vai opor uma concepg¢do de sonho como “abdicar da realidade, renunciar ao sentido pratico
da vida” a outra, na qual “nao veria sentido na vida se nao fosse informado por sonhos, nos
quais buscar os cantos, a cura, a inspiracdo € mesmo a resolucdo de questdes praticas”
cujas “escolhas ndo se consegue fazer fora do sonho, mas que ali estdo abertas como
possibilidades”. O sonho, entdo, se apresenta “como uma disciplina relacionada a
formacao, a cosmovisao, a tradicao de diferentes povos que tém no sonho um caminho de
aprendizado, de autoconhecimento sobre a vida, e a aplicacdo desse conhecimento”. Num
universo capitalista no qual falta tempo para dormir e descansar, onde o sono se torna até
parte de uma industria da saude, sua perspectiva como cura, oraculo e premonicao,
trabalho sobre si e visdes oniricas — experimentar como caminho de sobrevivéncia e
invengdo de conexdes.*

Davi Kopenawa mescla “mitos e relatos de sonhos, visdes e profecias xamanicas,
discursos e exortagdes, autoetnografia e antropologia comparativa” e costura uma critica da
insanidade capitalista a partir da mata. A pesquisa, um fio presente ao longo de toda essa

reflexdo, se compreende nesses termos. Desde as montanhas, valiosas por serem casas de

36 Cf. Carlos M. DIAS JR. e Stelio MARRAS, 2019, p. 240. Ailton KRENAK, 2019, pp. 52-53. Sidarta
RIBEIRO, 2019.
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ancestrais e de cujo topo os xapiri saem para as terras baixas, onde encontram alimentos.
Quando os xamas consomem ydkoana, alimento deles, os chamam para dangar. Sem esses
espiritos (que transmitem, orientam e ensinam), os Yanomami permaneceriam ignorantes €
sem memoria, como 0s brancos, € ndo se engajariam na defesa da selva. Isso envolve,
assim, uma critica da ciéncia branca, do seu modo de conhecimento, ja4 que “apenas quem
toma yakoana pode de fato conhecer a floresta. Nossos antigos faziam dangar todos esses
espiritos desde o primeiro tempo”. Uma outra distingdo se apresenta, na forma de uma
certa “abertura de espirito”. Os brancos fixam sem cessar e fazem circular os “desenhos de
suas falas colados em peles de papel”, porém, “estudam apenas seu proprio pensamento e,
assim, s6 conhecem o que ja estad dentro deles mesmos” e ignoram “as imagens dos seres
do primeiro tempo, por isso ndo podem conhecé-las de fato”. Se mostram incapazes “de
ver Hutukarari, o espirito do céu, nem Xiwaripo, o do caos. Tampouco veem as imagens
dos ancestrais animais yarori, nem as dos espiritos da floresta, urihinari’, atendo-se a um
pensamento “esfumacgado [...], no meio dos motores e das maquinas”.

A lei e o governo se compreendem como as palavras de Omama e dos xapiri,
criando curto-circuitos entre material e espiritual em suas formas convencionais: os xamas,
ap6s tomarem ydakoana, fazem os xapiri (na forma de pessoas minusculas, cobertos de
pinturas cerimoniais e intensamente coloridos e luminosos) que eles adquiriram em sua
iniciacdo descerem, cantarem e dancarem. Essa festa cerimonial ¢ imprescindivel para
defender a floresta viva e para manter seu fluxo de vida e dos espiritos de todos os seres
que a povoam: arvores, folhas, caca, peixes, abelhas, tartarugas, lagartos, lesmas. “Os
espiritos xapiri sdo os verdadeiros donos da natureza e ndo os seres humanos”, coloca
Kopenawa. Uma outra concepg¢ao do politico se encarna, pelas palavras do demiurgo e dos
espiritos no tempo dos sonhos, que se demarca radicalmente dos brancos cujos sonhos nao
voam, pois “s6é sonham com eles mesmos. Seu pensamento permanece obstruido e eles
dormem como antas ou jabutis. Por isso ndo conseguem entender nossas palavras”, que
vém das “multidoes de xapiri como habitantes da floresta” (KOPENAWA e ALBERT,
2015).

Isso se reflete nas praticas de muitos povos, como na agéncia politica dos
encantados, junto aos Tupinamba, no Sul da Bahia. A terra habitada pela qual lutam, na

Serra do Padeiro, ¢ morada dos encantados e dos antepassados, seus reais donos e “na qual
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os indigenas estdo autorizados a viver e da qual estdo destinados a cuidar”. Dominios
territoriais de entidades que se associam “as pedras (como nos casos dos caboclos Laje
Grande e Lasca da Pedra), a mata (Sultdo das Matas), aos ventos (os Ventanias), as aguas
(Mie d’Agua)”. As retomadas, profetizadas por antigos e demandas dos encantados
(transmitidas quando baixam, durante cerimonias) envolvem recuperar, também,
“cemitérios velhos, cobertos pelo mato, identificaveis apenas pelos mais velhos ou pela
presenca de touceiras de crote, um vegetal de folhas verdes e roxas, [...] que se costuma
plantar sobre timulos”. Os caboclos clamam, assim, pela mobilizagdo politica, dio uma
perspectiva historica sobre o povo Tupinamba e seu territorio e oferecem também uma
série de orientagdes taticas e informagdes. Glicéria conta, por exemplo, que disseram para
“construir uma outra aldeia para dar descanso a essas pessoas que foram assassinadas
inocentemente”. J4 no contexto de uma agdo, bastante violenta, com farto gas
lacrimogéneo, da Policia Federal em outubro de 2008, descobriram “por inspiracdo dos
encantados que a capeba, vegetal abundante na regido, neutraliza os efeitos do gas, quando
esfregada sobre a pele”. Em outro episédio das retomadas, os Pataxdé Ha-Ha-Hae
"desarmam" policiais com canticos e ritos coletivos.

O periodo em que estudou em Santa Cruz Cabralia, territorio proximo dos Pataxo,
foi muito inspirador para Babau. Além de participar da histdrica marcha dos 500 anos da
suposta descoberta do Brasil, no local simbolico de Porto Seguro, se empenhou na
organizacdo e diz ter recebido, naquele momento, “um chamado dos encantados para
retornar, para se tornarem visiveis e lutarem pela terra”. Dessa forma, “o fato de os
Tupinamba terem ‘se apresentado ao Brasil’ [leram uma carta aberta a sociedade brasileira]
no dia de um grande ataque, isto é, da intensa repressao contra os indigenas levada a cabo
pela Policia Militar da Bahia, revestia-se, para ele, de muito significado”. Luta, aqui, rima
com criatividade césmica — caminham juntas. “Nunca se aprendeu tanto canto em tdo
pouco tempo na histdria nossa”, diz o cacique, acrescentando que o encantado Maromba
“se manifestou na aldeia pela primeira vez em maio de 2012, na noite em que se
comemorava a decisdo do STF quanto a nulidade dos titulos de propriedade distribuidos

sobre o territorio patax6 ha-ha-hae”.*’

37 Cf. Daniela Fernandes ALARCON, 2019, p. 58, 270, 355, 299, 296, 297, 338, 313, 324, 331 e 309-310.
MAYA, 2021, pp. 78-80.
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Um namero significativo de mobilizagdes contemporaneas dos povos indigenas
expressa a compreensdo de viver num territorio cosmopolitico (de humanos, espiritos,
animais, plantas), como na tomada, pelos Guarani, em 2016, do escritério da Presidéncia
da Republica em Sao Paulo. Por algo como seis horas seguidas, cantam e rezam,
“transmutando o lugar em opy, com o piso de marmore pouco a pouco virando terra batida
por meio das pisadas constantes de seus canto-dancas”. Cantam ndo para o poder nem para
seus mediadores, mas “porque era aquilo que os fortalecia, porque era aquilo que poderia
ajuda-los a conseguir o objetivo da demarcagdao. Cantavam porque assim a poténcia de suas
divindades poderia ser eficaz sobre o mundo dos jurud” [brancos]. Ao fim de décadas de
reivindicacdo e gracas a pressdo mais forte nos tltimos anos sobre o Ministério da Justigca
onde estava parado o processo, “a portaria declaratoria da Terra Indigena Tenondé Pora,
passo mais significativo no processo de demarcacao, foi finalmente assinada” (SANTOS,
2015).

Esses imbrincamentos sdo contudentes também para os Guarani e Kaoiwa,
manifestados pelos “Jeroky Guasu (Grandes Rituais) e Aty Guasu (Grande Assembleia)”,
compreendidos “pelas liderangas politicas e espirituais” como constituindo
“encontros/reunides € como movimentos fundamentais para a manutencdo € a
manifestagdo do ore ava reko (‘nosso modo de ser e viver’)”, que se fortaleceram a partir
do final da década de 1970 em sua luta pelos fekoha. Essa retomada das terras envolve

também a necessidade de recuperar

o modo antigo de encaminhar a resolu¢do dos problemas, cantando ¢ dangando
para pedir a bén¢ao e o apoio dos deuses, orientando o movimento de luta pela
terra de acordo com as instrugdes recebidas no processo de didlogo xamanico
com essas entidades. (SANTOS, 2015)

Tal perspectiva encarna também uma oposicdo entre a cerca como arame farpado e fio
elétrico dos brancos e outra, constituida pela reza — “o indio vai rezando, o fogo vai
acendendo, vocé ndo vé, mas ¢ fogo. E pode chover que ndo apaga! Ai vai andando ao
redor da roga, rezando, pondo fogo no chdo. A reza que gruda no chio, essa ¢ a cerca do

indio”.’®

38 Cf. Tonico Benites KAIOWA, 2018, p. 65 ¢ BENITES, T., 2014, p. 191. Spensy K. PIMENTEL, 2018, p.
54-55.
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A gigantesca habilidade de sobrevivéncia diante da catastrofe de séculos dos
Tupinamba da Serra do Padeiro revela uma composi¢do afroindigena. O culto aos
encantados se inicia com um menino cuja mae era nativa e o pai, do sertdo baiano. Ele ¢
levado a Mae Menininha do Gantois, sua parente distante, por conta de insanas ¢ dolorosas
crises. A babalorixa dira, porém, que nada pode fazer para curé-lo, pois ele ja possui essa
dadiva e seu caminho seria justamente o de se ocupar das pessoas. Surge o “primeiro pajé

Tupinamba”. Seu trabalho ¢ feito primeiro em si mesmo e logo abarca a comunidade;

em seus sonhos, descobre pessoas com o mesmo dom, capazes de acolher os
encantados, ¢ da inicio a seu culto. Comega a acolher um encantado especifico, o
Caboclo Tupinamba, que avisa que ‘essa terra vai voltar a ser uma aldeia
indigena’, e anuncia a missdo de retomada do territorio indigena.
Amefricanidade.”

Conta-se que Toussaint Louverture tinha conhecimento, transmitido por seu pai,
das plantas medicinais e que se aliava ao clima da ilha, organizando ataques espetaculares
durante tempestades, com seus trovdes e raios, apavorando seus inimigos. O sobrenome
que adota se liga a uma divindade. Papa Legba, ouvri barrié pour moins! [Papa Legba,
abra o portdo para mim!]. Abrimento do destino e das possibilidades, essa insurrei¢do de
1791 ¢ preparada por dois encontros: o de liderangas dos escravizados de uma centena de
plantacdes e o célebre ritual religioso de Bois-Caiman. C.L.R. James narra a épica
revolucdo haitiana e salienta o papel do vodu como “meio de conspiracdo. Apesar de todas
as proibigdes, 0s escravos viajavam quilometros para cantar, dancgar, praticar os seus ritos e
conversar; ¢ entdo, desde a Revolucdo, escutar as novidades politicas e tracar os seus
planos”. Achille Mbembe conversa com o intelectual e militante de Trinidad e Tobago, ao
por em paralelo as criagdes artistica e religiosa, profundamente influentes na pratica
politica e que constituiram “para as comunidades cuja histéria foi durante muito tempo a
do aviltamento e da humilha¢dao”, um tipo de “Gltima prote¢do contra as forcas da
desumanizagdo e da morte”. Segundo o pensador camaronés, para a criacdo de espacos e
projetos coletivos, deve haver uma restituicao e reparagdo dos que sofreram “processos de
abstracdo e coisificacao”, ndo somente no sentido econdomico, mas de “juntar novamente as
partes que lhes foram amputadas, a reparagao dos lagos quebrados”, tratando, dessa forma,

das “lesdes e talhos que impedem de fazer comunidade”. Destaca, assim, o papel “da arte e

39 Cf Marcio GOLDMAN, 2015, pp. 655-656. Lélia GONZALEZ, 2018.
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do religioso” para “renascer a vida e de reconduzir a festa”.* Uma vital exuberancia das
criagdes religiosas e politicas, artisticas e existenciais: festa-luta?

Mariategui, ao tentar situar Marx em seu espago € tempo contemporaneos, diz que
ele “ndo esta presente, em espirito, em todos os seus supostos discipulos e herdeiros” e
traga uma linha: “os que o continuaram ndo foram os pedantes professores alemaes da
teoria da mais-valia, incapazes de acrescentar qualquer coisa a doutrina, s6 dedicados a
limita-la, a estereotipa-la”. Ao contrario, “foram, antes, os revolucionarios tachados de
heresia, como Georges Sorel — outro agonizante, diria Unamuno —, que ousaram enriquecer
e desenvolver as consequéncias da ideia marxista” com acentos misticos e espirituais.
Nesse sentido, “o ‘materialismo histérico’ ¢ muito menos materialista do que comumente
se pensa”. Retrabalha, assim, de modo criativo os vinculos entre “matéria” e “espirito”,
entre “materialismo” e “idealismo”, pois “o materialismo socialista contém todas as
possibilidades de ascensao espiritual, ética e filosofica. E nunca nos sentimos mais
veemente, eficaz e religiosamente idealistas do que ao firmar bem a ideia e os pés na
matéria”."!

Podemos perceber possiveis ecos por vir da fé revolucionaria da Teologia da
Libertacdo (“a politica elevada a altura da religido e a religido elevada a altura da
politica”), numa paixdo que contamina, afeta, desloca, transforma sua compreensdo da
politica. Mariategui chega a formular um socialismo de “carater religioso, mistico,
metafisico”. Na contramao de um marxismo predominante e — digamos — oficial, destaca o
sentimento em detrimento da doutrina, clama por uma “nova fé da vida”, uma “fé
combativa”. Uma perspectiva messidnica do mito revolucionario, que move a historia.
Esses vasos comunicantes entre politica e religido, Mariategui os toma de Sorel (que
influenciard, também, Walter Benjamin) em sua defesa, no inicio do século XX, de “que a
experiéncia historica dos ultimos lustros comprovou que os atuais mitos revolucionarios ou
sociais podem ocupar a consciéncia dos homens com a mesma plenitude que os antigos
mitos religiosos”.* Tais vinculos se aproximam dos mundos amerindios, nos quais as

esferas de organizacao politica e de producao ritual sdo porosas.

40 Cf Sudhir HAZAREESINGH, 2021, p. 43, 112, 63 ¢ 72. C.L.R. JAMES, 2000, p. 91. Achille MBEMBE,
2013, p. 249.

41 Cf. José Carlos MARIATEGUI, 2005, p. 176 ¢ p. 121.

42 Cf. Michael LOWY, 2005, p. 107. Jos¢ Carlos MARIATEGUI, 2005, pp. 54-55, 57 e p. 189.
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O papel da espiritualidade nas revoltas terd, em outro contexto, um interlocutor
talvez surpreendente. Pensando a partir de sua experiéncia iraniana (que serd brutalmente
desviada para outras concepgdes politicas e religiosas, como tragica e belamente o mostra
Marjane Strapi em Persépolis) e influenciado pela leitura recente de Principio Esperanga
de Ernst Bloch, Michel Foucault vai definir a espiritualidade como “essa pratica pela qual
o homem ¢ deslocado, transformado, transtornado, até a renuncia da sua propria
individualidade, da sua prépria posicao de sujeito”. Trata-se de “ndo mais ser sujeito como
se foi até agora, sujeito em relagdo a um poder politico, mas sujeito de um saber, sujeito de
uma experiéncia, sujeito também de uma crenga”. Essa transformacao, “essa possibilidade
de se insurgir si mesmo a partir da posi¢cdo do sujeito que lhe foi fixado por um poder
politico, um poder religioso, um dogma, uma crenga, um habito, uma estrutura social, ¢ a
espiritualidade, isto €, tornar-se outro do que se €, outro do que si mesmo”, concluindo que
“todas as grandes reviravoltas politicas, sociais e culturais s6 puderam efetivamente ter
lugar na historia a partir de um movimento que foi um movimento de espiritualidade”. Em
toques nitidamente mariateguianos (muito provavelmente sem ter tido contato com o
Amauta), o filésofo franc€s pensa que a revolucao russa foi preparada, no século XIX,
“fundamentalmente [por] um movimento espiritual; sera que a grande onda de entusiasmo
que produziu esse fendmeno, que em seguida foi retomada pelos bolcheviques, ndo foi em
suas raizes algo de profundamente espiritual [...]?”*

Marx estd onde muitos ndo esperavam? Isso ¢ primordial para combater sua
domesticacdo na forma de um marxismo que acreditou e acredita (paradoxalmente) na
burguesia, na sua ciéncia para a produc¢do de conhecimento, no seu Estado para transformar
as relagdes sociais, na concep¢do de uma natureza exterior € num sujeito universal
depurado. Essas escolhas causaram, e causam, uma tremenda perda de potencial
revolucionario, bloqueando aliangas e cumplicidades, ricas e fundamentais. Maridtegui se
empenha por um marxismo vivo, isto €, aberto a contaminagdo e a “convocacido material
de for¢as” e a seus outros materialismos ¢ mundos. Marx mesmo, nos seus Cadernos
etnologicos (que o pensador-militante peruano ndo pode conhecer), transcreveu
detalhadamente as cerimodnias e os ritos do Conselho iroqués, cujas praticas politicas

envolviam uma forma-confederacdo ¢ autonomias locais, além de encontro, deliberagao e

43 Cf. Marjane SATRAPI, 2007. Michel FOUCAULT, 2013, p. 21 ¢ 26.
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criacdo coletivas em volta do fogo e do célebre cachimbo da paz. Imaginemos um Marx na
floresta tomando ydkodna, conectando-se a um antigo protocolo de pesquisa (principio de
autocobaia) e sobretudo aos conhecimentos ancestrais de cura e conhecimento, ainda mais
atual num universo capitalista que adoece as pessoas e o planeta. Nelson Rodrigues, numa
de suas sarcasticas tiradas, provoca: “o brasileiro, inclusive o nosso ateu, ¢ um homem de
fé. Conheco varios marxistas que sdo, a0 mesmo tempo, macumbeiros. E um povo que
pode conciliar Marx e Exu estd salvo e, repito, automaticamente salvo”. Penso que
devemos leva-la a sério. Marx e Exu. Marx, Xangd (“garantia da continuidade da

coletividade™) e todo o pantedo yoruba nago.*

Puxando a fila

Os Tupinamba de Olivenga dizem que “pelas agdes de recuperagdo, o territdrio vem
sendo curado”, regenerando vegetacdo e lacos socio-césmicos de uma terra adoecida. J&
Kopenawa se indigna com a morte trazida por mercadorias, maquinas e epidemias, que
vém de Yoasi (irmao mau de Omama), e situa sua vocagdo xamanica num desejo de cuidar
dos Yanomami, os xapiri sendo “os médicos de nossos antigos, desde sempre”. Cura de
qué? Um rechago a enfermidade capitalista a partir da fertilidade da floresta e de sua
riqueza, numa critica contundente a mercadoria e ao povo por ela fascinado. O xama opoe,
assim, o dinheiro que nao traz alegria nem alimenta as coisas da floresta, os “verdadeiros
bens”, isto €, o que a compde (aguas, peixes, cacas, frutos, arvores). As palavras da mata
reiteram a importancia da generosidade no trato, inclusive como caminho para amainar o
apetite branco por sua destruicdo. Davi conta que, nos ritos funerarios, “quando
queimamos os o0ssos de um homem prodigo, qualquer que tenha sido a causa de seu
falecimento, somos especialmente cuidadosos com os o0ssos de suas maos”. Sua
preciosidade se liga ao fato delas servirem para distribuir abundantemente coisas e
comidas. Nesse sentido, “olhar para os dedos apds sua morte nos enche de tristeza e
saudade. Por isso prestamos muita aten¢do para ndao perder nenhum pedacinho durante a

cremacao”. Frente a sovinice capitalista, uma exaltacdo das pessoas generosas (essas ¢ que

44 Cf Antonin ARTAUD, 2004. Lawrence KRADER, 1974. Paul B. PRECIADO, 2018. Nelson
RODRIGUES, 1997.
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sdao lembradas) — ha uma énfase na partilha, remetendo a defini¢ao de politica de Oswald
de Andrade como “ciéncia da distribui¢do”.®

Refletindo sobre o politico para os Araweté, Viveiros de Castro os percebe como
“refratarios a qualquer forma de ‘coletivismo’ e de comando, em que as pessoas se
recusam a seguir as outras, preferindo ostentar uma independéncia obstinada”. Conta sua
experiéncia, no que parecia um caos, no qual era “sempre muito dificil determinar o
momento inicial de qualquer acdo coletiva: tudo parecia ser deixado para a ultima hora,
ninguém se dispunha a comegar coisa alguma”. Dessa forma, “¢ exatamente pelo fato de a
acdo coletiva ser, aos olhos Araweté, ao mesmo tempo uma necessidade e um problema,
que a no¢do de fenotd mo, ‘lider’, designa uma posicao onipresente mas discreta, dificil
mas indispensavel”. Figura chave do “concerto coletivo”, tenotd mo significa a pessoa
“que encabeca uma fila indiana na mata, a familia que primeiro sai da aldeia para
excursionar na estacdo chuvosa. O lider Araweté €, assim, o que comeg¢a, nao o que
comanda; ¢ o que segue a frente, ndo o que fica no meio” (VIVEIROS DE CASTRO,
CAUX e HEURICH, 2017).

Spensy Pimentel relata impeto semelhante Kaiow4, para ir a caga, abrir uma roca,
chamar uma conversa ou ir a uma reunido com agentes estatais, ocupar alguma terra ou
fazer uma festa. Sao “muito ciosos a respeito de quem inicia uma ac¢do, de quem vai ‘tomar
a frente’, a iniciativa para realizar algo, seja no ambito familiar ou no grupo local”. O
tendota € “o termo Kaiowd que designa a pessoa que vai a frente, que inicia uma agao.
Encontrei mesmo quem me traduzisse politica por tendotd puakapy, ou seja, assunto de
tendota”. Quem puxa, provoca, pde em movimento. Propde-se pensar nesses termos as
lutas-criagdes amerindias nas ultimas décadas, “puxando” as rebelides em geral. Uma
influéncia que vem de tempo, desde o moicano anarquista aos indiani metropolitani,
passando por inimeros grupos e pela influéncia nos movimentos igualitirios; como dizia
Oswald, “sem noés, a Europa ndo teria sequer a sua pobre declaracdo dos direitos do
homem”.*

Kopenawa apresenta seu povo como “os moradores da floresta” e tal elaboragao

ecoa em uma série de iniciativas contemporaneas, tanto o “movimento das pragas”, a partir

45 Cf Daniela Fernandes ALARCON. 2020, p. 360. Davi KOPENAWA e Bruce ALBERT, 2015, p. 83,
175,176,217, 410, 413, 417, 418 e 420. Oswald de ANDRADE, 1970, p. 18.

46 Cf. Spensy K. PIMENTEL, 2012, p. 128. Oswald de ANDRADE, 1970, p. 14.
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da virada 2010-2011, e sua forma-ocupagdo no corag¢ao das urbes, quanto — e sobretudo —
certas articulagdes mais perenes, como a ZAD (zona a defender) de Notre-Dame-des-
Landes (NDDL), que derrotou o projeto de aeroporto no oeste francés e o No Tav no Vale
de Susa no norte italiano, combatendo um projeto de linha de trem de alta velocidade que
quer rasgar o vale onde j& existem estradas e linha de trem. Em sua primeira grande
manifestagdo em 1996, os No Tav se autointitulam os “indigenas do vale”, pois tal “projeto
representa a extingdo do seu modo de vida”. Por sua vez, os habitantes da ZAD se
denominam povo da lama (peuple de boue, que tem a mesma sonoridade de debout, povo
em pé, levantado), que pode ser associada a declaracdo zapatista ao inicio da histérica
marcha saindo do sudoeste mexicano em direcdo ao Zocalo na capital em 2001: somos a
cor da terra, numa imagem também mobilizada por Dona Damiana, historica resistente,
acampando em beira de rodovia em Dourados (MS): “essa terra aqui ¢ vermelha, escura”.”’

Davi, ao refletir na e com a floresta, insiste na sua inteligéncia e na capacidade de
pensar e se defender com os xapiri, que a protegem e contém os ataques destrutivos. Sua
situacdo, no entanto, ¢ delicada e crescentemente precaria e fragil. Os zadistes de NDDL
dialogam com essa perspectiva e uma emblematica faixa a frente dos seus atos o reflete.
“Nos somos a floresta que se defende” inverte uma percep¢do de dentro/fora e
sujeito/objeto (de defender a floresta) de certas concepgdes ecologicas. O bocage usa os
corpos militantes para se proteger. Expressa, assim, imaginarios-praticas de politica-
natureza (ndo mais dissociadas): habitar a terra, tramar os elos € o que estd atado ““as
pessoas, ambientes, campos, sebes, bosques, casas, plantas, bichos”, isto ¢é, “estar em
retomada, em poténcia sobre nossos espagos”. Luta-floresta, oposta a uma perspectiva
reaciondria pela terra, pois “sua consisténcia ¢ a vida partilhada que se inventa na luta”
coletiva. Uma recomposicao de mundos; o tritdo, anfibio morador dos lagos e simbolo da
ZAD, ¢ cuidado, celebrado e inclusive encenado nas manifestacdes. Tritons crété-e-s
contre béton armé [tritdes com moicano contra o concreto armado].*®

Os parceiros Deleuze e Guattari defendem que “pensar nao ¢ nem um fio estendido
entre um sujeito € um objeto, nem uma revolu¢do de um em volta do outro. Pensar se faz

mais na relagdo com o territério € com a terra”. A oposicao entre modo de vida e sistema

47 Cf. Davi KOPENAWA e Bruce ALBERT, 2015, p. 557. COLLECTIF MAUVAISE TROUPE, 2016, p.
57 ¢ 109. Bruno Martins MORALIS, 2017, p. 263.

48 Cf. Alessandro PIGNOCCHI, 2019. ASARADURA, 2015, p. 10.
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politico-econdmico parte de um chao e desse solo. O intelectual Dene ( Yellowknives) Glen
Sean Coulthard pensa a histéria colonial canadense mais em termos de despossessao
territorial (de uma terra compreendida em termos relacionais e de reciprocidade com outros
elementos — na lingua Weledeh de Dogrib, de [terra] abarca “pessoas € animais, pedras e
arvores, lagos e rios”) do que a também presente — ainda que em menor grau —
proletarizacdo (explora¢do do trabalho indigena). Pensa Marx nesses termos e retoma o
conceito de modo de producdo, compreendendo-o em sentido mais amplo, que envolve
dois processos inter-relacionados: a tecnologia e os recursos para a producao, mas também
as formas de pensamento e relagdes sociais — “ambas condi¢oes e condicionadas pelas
forg¢as produtivas”. Marx mesmo o teria empregado, em A ideologia alemd, como analogo
a “modo de vida”. Coulthard percebe, assim, as reivindicagdes contemporaneas dos povos
amerindios no Canada por suas terras em sua relacdo com a “responsabilidade coletiva, a
autoridade ndo hierarquica, a posse comunal € o apoio mutuo”, que os sustentam
“econdmica, espiritual, social e politicamente”. O capitalismo e seu universo; esse, diz
Ranciére, ¢ “mais que um poder, ¢ um mundo e é o mundo no qual vivemos, (...) o ar que
respiramos € a teia que nos liga”. Sugere, nesse ambito, que o caminho para lhe sobreviver
passa por consolidar “formas de dissidéncia subjetiva e de organizagdo da vida a distancia
do mundo dominante”. S3o esses “presentes que criam os futuros € o que ¢ vital hoje € o
desenvolvimento de todas as formas de secessdo em relagdo aos modos de percepcao,
pensamento, vida e comunidade propostos pelas logicas desiguais”. Essas indicam um
“esforco para lhes permitir se encontrar e produzir a poténcia acentuada de um mundo de
igualdade”.”

A floresta emerge como inspiragdo, sendo compreendida como “um povo que se
insurge, uma defesa que se organiza, imaginarios que se intensificam”. Davi compreende a
ecologia como toda uma populagdo: humanos, xapiri, animais, arvores, vento, sol, chuva,
peixes; em suma, “¢ tudo o que veio a existéncia na floresta [...], tudo o que ainda ndo tem
cerca”. Coloca, assim, a questdo decisiva dos cercamentos, condi¢do do surgimento do
capitalismo. A destruicdo que esses causam nao se situa unicamente no meio de vida e
subsisténcia de muitos povos, mas principalmente numa “inteligéncia coletiva concreta,

ligada a esse comum do qual todos dependiam”, numa riqueza partilhada de criagdes

49 Cf. Gilles DELEUZE e Félix GUATTARI, 2005, p. 82. Glen Sean COULTHARD, 2014, pp. 12-13, 60-
61 e 65. Jacques RANCIERE, 2017, p. 54 e 59.
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coletivas. Sua expropriacao, contemporanea a caga as bruxas, ndo ¢ somente material, mas
ética, da vida e suas condigdes, dos vinculos existenciais costurados, do territério
constituido pela “tessitura mesma dos elos™.”

Essa “tomada da dianteira” dos povos amerindios se manifesta, com contundéncia,
no Chile de hoje, que vive nas semanas de outubro de 2019 o maior protesto de sua
historia, no qual estudantes, pessoas comuns e tantas rebeldias rechagam vigorosamente o
seu sistema politico-econdmico, com passeatas, atos, saques, incéndios de estacdes de
metrd, supermercados e lojas. Tais mobilizagdes ocorrem no que era o “pais modelo” da
ordem econdmica dominante, com suas politicas (desde 1973) e Constitui¢ao (de 1980)
elaboradas no contexto da Guerra Fria, tendo forte influéncia da Escola de Chicago. A
explosdo contra as continuidades ap6s o fim da ditadura de Pinochet e seu todo privatizante
(ndo transformado pelos sucessivos governos) vinha amadurecendo nos ultimos anos,
desde o mochilazo dos secundaristas reunindo dezenas de milhares em 2001, que ¢
retomado no pingiiinazo em 2006 com mais de um milhdo, passando pelos universitarios
em 2011 e a marea feminista em 2018. Podemos, porém, situar a primeira grande
mobilizacao contra essa nova governanga (agora, democrdtica) no levante Mapuche [Gente
da Terra] do dia 1 de dezembro de 1997 em Lumaco pela defesa de suas terras contra os
planos da empresa florestal Bosques Arauco. Constituiu, assim, com agdes diretas e
recuperacion de territorios ancestrais, a primeira faisca, e ¢ significativo que nesses
protestos massivos de 2019, uma novidade se faca notar: a farta presenca de bandeiras
Mapuche e a derrubada de estatuas de colonizadores.™

Isso se mostra, igualmente, como vimos antes, nas mobilizacdes quase simultaneas
puxadas pelo movimento indigena no Equador contra as medidas de austeridade e que
bloqueiam o pais. E se produz, também, no inicio desse século na Bolivia, com as guerras
da 4gua e do gas, e depois no Brasil, com a tomada indigena do Congresso em abril
anunciando o Junho brasileiro semanas depois, no qual foi forte a presenca da Teko Haw
Marakéa'na (Aldeia Maracan3, ocupando desde 2006 o antigo Museu do Indio do Rio). Tais
eventos inspiram, também, as novas movimentacdes por justica climatica, com notavel

protagonismo juvenil nos Fridays for Future (organizando greves climaticas e recusas em

50 Cf. Jean-Baptiste VIDALOU, 2017, p. 13. Davi KOPENAWA e Bruce ALBERT, 2015, p. 480. Isabelle
STENGERS, 2009, p. 108. ASARADURA, 2015, p. 10.

51 Cf. Gabriel Salazar VERGARA, 2019.
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ir a escola, que comecaram com a mobilizacdo multirracial de jovens californianos e
posteriormente ganharam a forma de dias globais nos ultimos anos) ou o Extinction
Rebellion, que brota na Gra-Bretanha ao ocupar em abril de 2019 cinco pontos de Londres
para pautar a questdo do aquecimento global e que se disseminou em varios paises
(SVAMPA, 2020).

Essa inspiracdo se articula com um tipo de “internacionalismo” indigena.
Kopenawa usa em portugués “mundo inteiro” como tradu¢do de urihi a pree, grande terra-
floresta, e as atividades xamanicas protegem a terra toda, tanto para indigenas quanto nao
indigenas. Omama criou, multiplicou e espraiou xapiri ndo unicamente nas terras
Yanomami, mas por toda parte, pois “o vento 14 ndo sopra sem razdo e a chuva nao cai
sozinha”. Esses mais longinquos s3o magnificos e poderosos, enquanto os que deixou para
0os Yanomami sdao “mais fracos e menos sagazes do que os que levou consigo para a terra
dos brancos, onde sdo tdo numerosos quanto na nossa”’. Os brancos, no entanto,
esqueceram e perderam o conhecimento sobre os espiritos que la habitam — e até os
antecedem naquele espago — € ndo os percebem mais.

Davi conta, em particular, um episddio em Paris, ao olhar a Torre Eiffel:

apesar de ninguém saber, essa construcdo ¢ em tudo semelhante a imagem das
casas de nossos xapiri, cercada por todos os lados de inumeros caminhos
luminosos. E verdade! Aquela claridade cintilante é a do metal dos espiritos! Os
brancos daquela terra devem ter capturado a luz dos seres-raio yapirari para
prendé-la nessa antena! Ao observa-la, eu pensava: “Hou! Esses forasteiros
ignoram as palavras dos espiritos, mas, apesar disso, sem querer, imitaram suas
casas!”. Isso me deixou confuso. Porém, apesar da semelhanca, a luz daquela
casa de ferro parecia sem vida. Ndo saia dela nenhum som. Se fosse viva, como
uma verdadeira casa de espiritos, ouviriamos brotar de sua luminosidade o sibilar
incessante dos cantos dos seus habitantes. Seu cintilar propagaria as vozes ao
longe. Mas ndo era o caso. Ela ficava inerte e silenciosa. Foi apenas durante o
tempo do sonho, fazendo dangar sua imagem, que pude ouvir a voz dos espiritos
dos antigos brancos e das mulheres estrangeiras waikayoma, cobertas de

micangas, que moram em sua terra. (KOPENAWA ¢ ALBERT, 2015)

124



Dai se pergunta se os antepassados dos franceses os conheciam e, a partir da sua
experiéncia de viagens internacionais, conta como conheceu outros xapiri de distantes
terras, que fogem das cidades enfumacadas e vivem nas altas montanhas frescas nas quais
“seus topos sdo cobertos de uma brancura tdo brilhante quanto um monte de penugem
luminosa” e onde se refugiaram depois de tanto tempo sem serem chamados. O xama
Yanomami percorreu em sonho esses locais onde moram os “espiritos dos ancestrais
brancos”, conta ter sentido vertigem ao chegar perto da sua morada e ter ouvido deles
indicacdes para lidar com os brancos com “energia e coragem”. “Nao se deixe enganar por
vagas mentiras! Eles t€ém que defender a floresta de fato!”, disseram. Quando foi a Nova
York participar de encontro na ONU, narra outro acontecimento, no qual é acordado e

espantado por

estalos e estrondos surdos do céu, que pareciam comegar a se mover
pesadamente sobre a cidade. Entdo, acordei sobressaltado e me levantei. Fiquei
um tempo sem me mover, de pé, me segurando para ndo gritar de pavor. Mais
uma vez, pensei: “Hou! Esta é uma outra terra, ndo posso me deixar levar pelo
medo, ou os brancos vdo achar que enlouqueci!”. Aos poucos, fui tentando me
acalmar. Depois, o barulho do céu parou, mas eu comecei a ouvir a voz de sua
imagem, que os xamas nomeiam Hutukarari. Ela me dizia: “Ma! Nao ¢ nada! Fiz
isso para testar sua vigilancia! As vezes fago o mesmo para que os brancos me
oucam, mas nao adianta nada! S6 os habitantes da floresta mantém os ouvidos
abertos, pois sabem virar espiritos com a ydkoana. Os dos brancos ficam sempre
fechados. Por mais que eu tente assustd-los para alerta-los, eles permanecem
surdos como troncos de arvore! Mas vocé me ouviu, isso ¢ bom! (KOPENAWA

e ALBERT, 2015)

“S6 poderemos nos tornar brancos no dia em que eles mesmos se transformarem em
Yanomami”, pontua o xama. Significaria compor uma bruxaria em comum? Os celtas —
que habitavam partes do oeste europeu, onde esteve Kopenawa — possuiam a figura do
druida, formado por dru (relativo a carvalho) e uid (de conhecimento, saber). Seriam,
entdo, magos, grandes sabios do carvalho, cujo visco se costumava consumir € nos seus
pés se abrigavam ritos. Dizem que temiam, como nas historias em quadrinhos de Asterix,
que o céu (sustentado pelas arvores) caisse sobre as suas cabecas, num perturbador paralelo

com os Yanomami (KOPENAWA e ALBERT, 2015).
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A ativista antiglobalizacdo e bruxa neopaga Starhawk propde pensar a magia como
movimento politico. Citando Dion Fortune, uma ocultista do inicio do século passado,
trabalha-a como “a arte de modificar a consciéncia de acordo com a vontade”, abarcando
variadas esferas da imaginagdo. Elabora, assim, um elo decisivo com a ideia-pratica de
transformagao, pois “implica que o mundo ¢ dindmico e fluido, e ndo estatico. E ela fala de
‘vontade’: uma intencdo humana focada que tem um impacto no mundo em torno de nos”.
Dai emerge “uma boa defini¢do para a agdo politica. Buscar mudangas politicas profundas
ndo abrange apenas mudar quem detém o poder, embora isso seja bastante importante”,
pois “também implica 0 modo como concebemos o nosso poder ¢ como mudamos a
consciéncia que permitiu que tantos danos ocorressem e tivessem continuidade”. Bruxa
emerge como um nome “genérico” de uma multiddo de saberes, formas de estar juntos e de
comunica¢cdo entre mundos (humano e nd3o humano). Reage, igualmente, a um
empobrecimento politico e existencial moderno, ja que “a persegui¢do as Bruxas nos
deixou um legado que cortou nossa sensibilidade em relagdo a uma Terra viva”, tornando
“escutar a Terra” algo suspeito, perigoso ou até ridiculo. Continua Starhawk, propondo
“como seria ter uma ciéncia na qual (...) nos permitissemos abragar novamente algumas
das visdes de mundo indigenas e, a0 mesmo tempo, somar a elas alguns dos nossos modos
atuais de entender como comprovar rigorosamente nosso conhecimento” (STARHAWK,
2018).

Como colocado antes, o EZLN viveu uma transicdo do impeto de doutrinar e
mostrar a verdade para o de compreender e se transformar com as resisténcias historicas
das coletividades indigenas. Desse choque politico-cultural vai nascer uma criagdo
exuberante (mesclando teologia da libertagao, militantes marxistas e organiza¢ao autdbnoma
amerindia e camponesa) e que vai influenciar muitos movimentos, indigenas e nao
indigenas, no mundo todo. Esse imaginario politico produz uma inversdo dos vetores
politicos habituais com o mandar obedecendo (assim como o caminhar perguntando),
condi¢cdes para uma revolug¢do que faga possivel a revolucdo. Uma articulagdo indigena,
local, nacional, internacional e intergalatica das sociedades contra o Estado. No convite
para o Encontro Intercontinental pela Humanidade e contra o Neoliberalismo, o
subcomandante apresenta o zapatismo como uma fuga das ideologias politicas, receitas,

linhas, consignas, taticas ou estratégias; esse
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ndo ¢, ndo existe. SO serve, como servem as pontes, para cruzar de um lado para
outro. Logo, no zapatismo cabem todos, todos os que querem cruzar de um lado
para outro (...), o zapatismo ndo é de ninguém e, portanto, ¢ de todos.
(RAMIREZ, 2004)

Na América do Norte, em 1680, um oficial do Rei da Franga volta ao forte onde
havia deixado parte das tropas, mas “seus” homens nao haviam somente desertado,
destruido as instalacdes ¢ roubado as mercadorias, como deixaram também inscritas umas

palavras de despedida: “somos todos selvagens”. Politica selvagem?
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O DESDOBRAMENTO DO SOCIAL PARA A
REAGREGACAO NO COLETIVO:
REFLEXOES SOBRE O FENOMENO
ORGANIZACIONAL A PARTIR DA TEORIA DO
ATOR-REDE NA PERSPECTIVA DE BRUNO
LATOUR

The deployment of the social for the reaggregation in the collective:
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Resumo

O artigo teérico promove uma analise de uma obra seminal do autor francés
Bruno Latour, que sintetiza as contribui¢des da Teoria do Ator-Rede. Divide-se em trés
partes: a construcao das fontes de incerteza que desdobram a sociedade, os movimentos
corretivos que levam a conexdo dos elementos desdobrados em um coletivo
heterogéneo e a importancia dessa perspectiva para refletir sobre o fendomeno
organizacional.
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Bruno Latour, which summarizes the contributions of the Actor-Network Theory. It is
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Introduciao

Nesse artigo, vamos promover uma analise do livro “Reagregando o social: uma
introducdo a Teoria do Ator-Rede”, em que Bruno Latour (2012) procura consolidar sua
perspectiva sobre a vertente tedrica da Teoria do Ator-Rede, que compartilha com
autores como Michel Callon e John Law — ao menos até um determinado momento que
pode ser posicionado no tempo pelo fim dos anos 1990 e inicio dos anos 2000. A
despeito de eventuais cisdes entre esses autores, que sao 0s principais expoentes no
ambito da Teoria do Ator-Rede, nesse artigo pretendo me concentrar tdo somente nas
contribui¢cdes de Bruno Latour feitas nesse livro, que serviram de base para reflexdes
coletivas que foram efetuadas junto a alunos do curso de Administragdo da UFRJ
durante o periodo 2021.1 da UFRJ, ainda de forma remota por conta da pandemia do
novo coronavirus, em uma eletiva que teve o titulo “A Teoria do Ator-Rede nos estudos
organizacionais”.

Mais do que propor o fim da sociedade, Latour (2012) busca redefinir a nogao de
social remontando a seu significado original a fim de possibilitar o rastreamento de
conexdes novamente. O autor considera a sociologia “a ciéncia da vida em comum”, o
que implica uma redefini¢ao do que se entende como “ciéncia do social”, ja que o social
parece diluido por toda parte e por nenhuma em particular, em especial com o
desenvolvimento cientifico e social do século XX.

O objetivo do artigo ¢ refletir sobre as implicagdes da Teoria do Ator-Rede sobre
o fendmeno organizacional nas sociedades contemporaneas. Para tal, cabe apresentar
em um sobrevoo o que Latour traz em seu livro, e prosseguir em duas partes referentes
ao livro: primeiro, trago para debate as cinco incertezas que o autor define em relacdo a
sociedade; segundo, os trés movimentos em que propde uma reagregacao do social em
um coletivo. Feito isso, pretendo apresentar uma reflexdo sobre o fenomeno
organizacional. Essa estrutura se justifica como possibilidade de apresentar uma
sistematizacdo dessa obra, publicada originalmente em 2005, que pode ser vista como
uma tentativa do autor reunir seus principais apontamentos sobre a Teoria do Ator-Rede
em mais de vinte anos de pesquisas realizadas.

Para pensar no que existe como mundo, que se faz e desfaz a cada instante,
Latour (2012) defende que a cada instancia precisamos reformular nossas concepgdes
do que estava associado, pois a defini¢do anterior se tornou praticamente irrelevante. Ja

ndo sabemos o que o termo “nds” significa; € como se estivéssemos atados por “lagos”
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que nio lembram em nada os vinculos sociais. Dai a possibilidade de uma no¢ao de
social mais ampla e ao mesmo tempo estritamente limitada a busca de novas
associacoes e ao esboco de seus agregados. Por isso, para ele, o social ndo configura um
dominio especial, uma esfera exclusiva ou um objeto particular, mas apenas um
movimento peculiar de reassociacdo e reagregacdo. Por exemplo, organizagdes ndo
precisam ser inseridas em “contextos sociais mais amplos” porque elas mesmas dao um
significado muito pratico ao que significa estar dentro de uma rede maior de negdcios.

Na primeira abordagem, que Latour (2012) chama de “sociologia do social”,
toda atividade podia relacionar-se e ser explicada pelos mesmos agregados sociais por
tras dela; na segunda, que ele propde como sociologia das associagdes, nao ha nada
subjacente a essas atividades, embora elas possam ser agrupadas de modo a produzir
uma sociedade, ou ndo. O autor entende que ser social ja ndo ¢ uma propriedade segura
e simples, mas um movimento que as vezes ndo consegue tracar uma nova conexao €
redesenhar um conjunto bem formado. E, para ele, a “explicacdo social” tornou-se uma
maneira de interromper o movimento de associagdo em vez de retoma-lo.

O termo Ator-rede (em inglés ANT, que remete a uma formiga que escreve para
outras formigas) poderia ser também sociologia da translag¢do, ontologia actante-rizoma
ou sociologia da inovac¢ao. Com ele, Latour (2012) procura destacar o papel dos nao
humanos; determinar o rumo da explicacdo, se o social permanece estavel; e descobrir
se almeja reagregar o social ou insistir na dispersdo e desconstrucao.

Em situagdes nas quais as inovagdes proliferam, em que as fronteiras do grupo
sdo incertas, em que o leque de entidades a considerar flutua, a sociologia do social nao
consegue mais encontrar novas associagdes de atores. Para isso, devemos seguir os
atores, tentar entender suas inovacdes frequentemente “bizarras” para descobrir o que a
existéncia coletiva se tornou em suas maos, que métodos elaboraram para sua
adequacdo, quais defini¢des esclareceriam melhor as novas associagdes que eles se
viram forgados a estabelecer. A diferenca ¢ que a sociologia do social funciona bem
quando se trata daquilo que ja foi agregado, mas nem tanto quando o problema ¢ reunir
novamente os participantes naquilo que ndo ¢ (ainda) um tipo de esfera social.

Em um mundo que passa por uma pandemia, que promete ndo ser unica, €
assiste impassivel ou lidando na esfera individual com a catastrofe climatica, para nao
falar do aumento das desigualdades e da violéncia, as provocagdes que Latour (2012)
fez originalmente em 2005 parecem adequadas ao menos para provocar uma reflexao

sobre os modos de organizagdo e também sobre como estamos buscando entendimento
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sobre as mudangas continuas que fazem com que um novo mundo, nem sempre melhor,
infelizmente, venha surgir a partir do fim do que uma certa sociologia toma ainda como
existente.

Dito isso, passaremos a uma breve exposi¢ao das incertezas.

As cinco fontes de incerteza para desdobrar o social

Com a primeira fonte de incerteza, Latour (2012) diz que ndo ha grupos, apenas
formacao de grupos. Com ela, o autor entende que nao ha grupo relevante ao qual possa
ser atribuido o poder de compor agregados sociais, e ndo ha componente estabelecido a
ser utilizado como ponto de partida incontroverso. Uma vantagem parcial da Teoria do
Ator-Rede ¢ tracar inimeras conexdes sociais, deixando de insistir na tarefa impossivel
de estabelecer de uma vez por todas qual ¢ a unidade certa de analise que a sociologia
deve enfatizar. No entanto, precisa considerar muito mais cartografias contraditorias do
social, muito mais do que seria desejado (LATOUR, 2012).

A solugdo proposta € substituir a lista de agrupamentos compostos de agregados
sociais que constituem uma tarefa impossivel (seja agente individual, organizagoes,
racas, pequenos bandos, Estados, pessoas, membros, forca de vontade, libido,
biografias, campos, etc) por uma lista de elementos sempre presentes em controvérsias a
respeito de grupos, o que € uma tarefa bem mais simples, porém mais abstrata, pois
delineia qualquer agrupamento, e gera muito mais dados. Sdo quatro frentes: porta-
vozes; antigrupos; fronteiras e caracteristicas; estudos sobre a formacao dos grupos.

A questdo para Latour (2012) ndo ¢ o fim da sociedade. Para a Teoria do Ator-
Rede, nem a sociedade nem o social existem: precisam ser retragados por meio de
mudangas sutis na conexao de recursos ndo sociais. De um lado, do que ele critica como
sociologia do social, a sociedade estd sempre ai, colocando todo o seu peso no veiculo
que a puder carregar; de outro, os lagos sociais t€ém de ser tracados pela circulagdo de
diferentes veiculos ndo intercambidveis. Para a Teoria do Ator-Rede, o social ndo passa
de um movimento que s6 pode ser captado e, ainda assim de maneira indireta, quando
ocorre uma ligeira mudanga numa associagdo mais antiga, da qual nasce uma nova e um
pouco diferente.

Para essa fonte de incerteza inicial, que forma uma base no edificio do Teoria do
Ator-Rede, a grande diferenga passa por entender se os meios de produzir o social sdo

encarados como intermediarios ou mediadores. Intermediario ¢ aquilo que transporta
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significado ou for¢a sem transforma-los: definir o que entra ja define o que sai. Pode ser
considerado ndo apenas como uma caixa-preta, mas uma caixa-preta que funciona como
uma unidade, embora internamente seja feita de vdarias partes. Por outro lado,
mediadores ndo podem ser contados como apenas um, eles podem valer por um, por
nenhum, por varias ou uma infinidade: o que entra neles nunca define exatamente o que
sai, sua especificidade precisa ser levada em conta todas as vezes. Eles transformam,
traduzem, distorcem e modificam o significado ou os elementos que supostamente
veiculam. E a incerteza constante quanto a natureza intima das entidades (elas se
comportam como intermedidrios ou mediadores?) que constitui a fonte de todas as
outras incertezas que Latour (2012) decidiu acompanhar.

A segunda fonte de incerteza que Latour (2012) mobiliza diz que a acdo ¢
assumida. Para o autor, a agdo ndo ocorre sob o pleno controle da consciéncia; a acdo
deve ser encarada, antes, como um nd, uma ligadura, um conglomerado de muitos e
surpreendentes conjuntos de fun¢des que s6 podem ser desemaranhados aos poucos. E
essa fonte de incerteza que ele procura restaurar com a expressao ator-rede. A sugestdo
¢ comecar nao pela “determinacdo da agdo pela sociedade”, das “habilidades de calculo
dos individuos” ou do “poder do inconsciente”, mas da subdetermina¢do da ag¢do, das
incertezas e controvérsias em torno do quem e o que estd agindo quando “nds” entramos
em acdo, sendo que ndo ha uma maneira de decidir se essa fonte de incerteza reside no
analista ou no ator.

Latour (2012) propde elaborar uma lista de caracteristicas sempre presentes nos
argumentos contraditorios a respeito do que aconteceu, pois as agdes sdo parte de um
relato, possuem uma figura qualquer, opdem-se a outras agdes rivais e sdo
acompanhadas por uma teoria explicita da a¢do. A questdo-chave da ciéncia social
passa, assim, a ser determinar se tenta deduzir de poucas causas o maior numero
possivel de efeitos ali presentes potencialmente, como na “sociologia do social”, ou se
tenta substituir o maior numero possivel de causas por uma série de atores (como o
significado técnico que a palavra “rede” assumird mais adiante), como na sociologia das
associacoes. A ideia de Latour (2012) é tomar uma decisdo entre o afastamento dos
analistas que so0 dispdem de uma metafisica completa ou “seguir os proprios atores” e
lidar com muitas metafisicas.

A terceira fonte de incerteza aponta que os objetos também agem e ai que reside,
talvez, o motivo de maior polémica na sua abordagem. Ao pensar que o numero de

atores deve ser aumentado, o autor aumenta seu arsenal critico aos socidlogos do social
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ao dizer que o que eles entendem por “poder da sociedade” ndo ¢ a sociedade em si
(seria magia) mas algum tipo de generalizacao para todas as entidades ja mobilizadas no
intuito de perpetuar as assimetrias. A ideia de sociedade tornou-se “uma espécie de
cargueiro gigantesco que ndo recebe nenhum inspetor a bordo e permite aos cientistas
sociais contrabandearem mercadorias através de fronteiras nacionais sem necessidade
de controle por parte da alfandega” (LATOUR, 2012, p. 104).

O lema “‘siga os atores se torna siga os atores enquanto enveredam pelo meio das
coisas que acrescentaram as habilidades sociais para tornar mais duraveis as interagoes
em perpétua mudanca” (LATOUR, 2012, p. 104). O abismo entre a sociologia do social
e a sociologia das associagdes se alargard, pois essa aceitara como atores entidades que
foram explicitamente banidas da existéncia coletiva por mais de um século de
explicagdes sociais. Latour (2012) enxerga duas razdes para isso: primeiro, as
habilidades sociais basicas fornecem apenas um minusculo subconjunto das associagdes
formadoras da sociedade; segundo, o suprimento de forga aparentemente implicito na
invocacao de um vinculo social constitui, no melhor dos casos, um recurso conveniente
e, no pior, uma simples tautologia.

O autor propde insistir na decisdo de partir das controvérsias sobre atores e atos.
Assim, qualquer coisa que modifique uma situagdo fazendo diferenca € um ator — ou,
caso ainda ndo tenha uma figura¢do, um actante. As perguntas em relagdo a um agente
sdo: ele faz diferenga no curso da agdo de outro agente ou nao? Haverd alguma prova
mediante a qual possamos detectar essa diferenca? Atores ou, mais exatamente,
participes no curso da a¢dao que aguarda figuracao, o que ndo significa que os participes
“determinem” a a¢do, mas que devem existir inimeros matizes metafisicos entre a
causalidade plena e a inexisténcia absoluta desta por parte dos participes sem figuracao.

Para a Teoria do Ator-Rede, a continuidade de um curso de a¢do raramente
consiste de conexdes entre humanos (para as quais as habilidades sociais bésicas seriam
suficientes) ou entre objetos, mas, com muito maior probabilidade, ziguezagueia entre
umas e outras. Logo, ndo ¢ a criagdo de uma absurda “simetria entre humanos e nio
humanos”, pois simetria, nesta perspectiva, significa ndo impor a priori uma assimetria
entre agdo humana intencional ¢ mundo material de relagdes causais. Latour (2012, p.
114) sugere que existem divisdes que ndo devem ser ultrapassadas, superadas, reduzidas
dialeticamente, mas precisam ser ignoradas e abandonadas a seus proprios recursos,

“como um castelo formidavel e hoje em ruinas”.
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Com a quarta fonte de incerteza, Latour (2012) defende que ndo se deve
confundir construtivismo com construtivismo social: trata-se de dizer simplesmente que
a solida realidade objetiva pode ser explicada ao mobilizar entidades cuja reunido
poderia falhar, ao invés de dizer, como no construtivismo social, que substituimos
aquilo de que essa realidade ¢ feita por algum outro material (o social, de que ele
realmente seria feito). Para ocorrer qualquer construgdo as entidades nao humanas tém
de desempenhar um papel maior. O que a Teoria do Ator-Rede tenta modificar ¢
simplesmente o uso de todo repertdrio critico abandonando simultaneamente o uso da
Natureza e o uso da Sociedade, que haviam sido inventadas para revelar “por tras” dos
fenomenos sociais aquilo que estava “efetivamente ocorrendo”.

Para o autor, o social ndo estd em lugar nenhum em particular, como uma coisa
entre outras coisas, mas pode circular em qualquer lugar como um movimento que liga
coisas ndo sociais. Ai o social volta como associa¢do. Sinaliza, assim, que todos os
atores estao ligados, estdo associados de tal modo que eles fazem outros fazerem coisas.
Isso ndo se faz ao transportar uma forga que permaneceria a mesma por todo o percurso
como um intermediario fiel, mas gerando transformac¢des manifestadas pelos numerosos
eventos inesperados desencadeados nos outros mediadores que os seguem por toda
parte.

Latour (2012) chama isso de “principio da irreducdo”, que seria o significado
filosofico da Teoria do Ator-Rede: a concatenagao dos mediadores nao traga as mesmas
ligagdes e ndo requer o mesmo tipo de explicagdes, como um séquito de intermediarios
transportando uma causa. Um fator ¢ um ator numa concatenagao de atores, € ndo uma
causa seguida por uma série de intermediarios. O social devia ser explicado e ndo
fornecer a explicacdo. Com isso, ndo existe sociedade, nem dominio social, nem
vinculos sociais, mas existem tradugdes entre mediadores que podem gerar associagdes
rastreaveis. Aprender a Teoria do Ator-Rede € tornar-se sensivel as diferengas nas
dimensodes literaria, cientifica, moral, politica e empirica dos dois tipos de explicacio
(social e associagoes).

Por fim, a quinta fonte de incerteza diz respeito a escrita de relatos de risco, em
especial pela quantidade de controvérsias e a dificuldade de absorvé-las na
concretizagdo dos relatos. Latour (2012) entende que este tipo de ciéncia para aquele
tipo de social tem de ser tdo lento quanto a multiplicidade de objecdes e objetos que ele
precisa registrar em seu caminho; tem de ser tdo custoso quanto a necessidade de

estabelecer conexdes entre os muitos mediadores que pululam a cada passo; e tem de ser
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tdo reflexivo, articulado e idiossincratico quanto os atores que cooperam em sua
elaboracdo. O objetivo € registrar diferencas, absorver multiplicidade, reformular-se a
cada novo caso. As quatro fontes de incerteza anteriores sdo necessarias.

Latour (2012) pontua que os cientistas sociais escrevem relatos. Os relatos
textuais sdo o laboratério do cientista social; e, se a pratica laboratorial pode servir de
guia, ¢ em virtude da natureza artificial do lugar que a objetividade consegue ser
alcancada, desde que artefatos sejam detectados gragas a uma atencdo continua e
obsessiva. O que importa ¢ tornar a objetividade mais dificil. Os relatos textuais podem
falhar, assim como os experimentos. Se o social é um traco, entdo pode ser retracado; se
€ uma reunido, entao pode ser reunido.

Para o autor, um bom relato ¢ aquele que tece uma rede, ou seja, uma série de
acdes em que cada participante ¢ tratado como um mediador completo. Um bom relato
na Teoria do Ator-Rede ¢ uma narrativa, uma descri¢do ou uma proposi¢do na qual
todos os atores fazem alguma coisa e nao ficam apenas observando. Cada um dos
pontos do texto pode se tornar uma encruzilhada, um evento ou a origem de uma nova
translacdo. Se tratados como mediadores, os atores tornam visivel ao leitor o movimento
do social. O texto versa sobre quantos atores o escritor consegue encarar como
mediadores e sobre até que ponto logra realizar o social.

Latour (2012) problematiza, mas defende o uso da palavra rede para designar os
fluxos de translagdes por reter trés aspectos importantes: uma conexao ponto por ponto
se estabelece, fisicamente rastredvel e, portanto, pronta para ser registrada
empiricamente; essa conexao deixa vazia boa parte daquilo que ndo estd conectado,
como todo pescador sabe ao langar sua rede ao mar; essa conexdo ndo € gratuita, exige
esfor¢co, como todo pescador sabe ao repara-la no convés; ¢ o trago deixado por um
agente em movimento.

Neste sentido, as cinco incertezas podem revelar o que as seguintes questoes
trazem como respostas: de que ¢ feito o social? O que age enquanto estamos agindo? A
que tipo de agrupamento pertencemos? Que queremos? Que espécie de mundo estamos
dispostos a partilhar?

Passamos, entdo, aos trés movimentos que o autor propde para reagregar esse

social que foi desdobrado pelas cinco fontes de incerteza.

Os trés movimentos corretivos para reagregar
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O primeiro movimento corretivo envolve localizar o global, ou seja, estabelecer
conexdes continuas entre uma interagao local e outros lugares, tempos e agéncias por
meio dos quais um local ¢ levado a fazer coisas. Latour (2012) postula a necessidade de
uma topografia plana para se desvencilhar da explicacdo estrutural, do contexto. Na
topografia plana, se uma agdo tiver de ser transportada de um local a outro,
precisaremos de um conduto ou de um veiculo. Se um local pretender influenciar outro,
precisara encontrar meios para isso. Propde, assim, inventar uma série de grampos para
manter a paisagem firmemente plana e forcar o candidato com papel mais “global” a
sentar-se ao lado do “local” que alega explicar, em vez de permitir que salte por cima
dele ou fique as suas costas.

O macro j& ndo descreve um local maior ou mais amplo em que o micro possa
ser encaixado, mas outro lugar igualmente local, igualmente micro, conectado a muitos
outros por algum meio que transporta tipos de tragos especificos. Nenhum lugar é maior
que outro, mas alguns se beneficiam de conexdes bem mais seguras com mais lugares.
Latour (2012) destaca que nao significa que ndo haja hierarquia, altos e baixos, fendas,
vales profundos, cumes, mas tdo somente que se vocé quiser ir de um lugar ao outro tera
de pagar o preco total da relagdo, conexdo, deslocamento e informacdo sem paradas,
aceleracdes ou atalhos.

Interessante perceber que Latour (2012, p. 261) trata a contabilidade, a
administracdo e a organizagdo empresarial como ‘“cienciazinhas de gabinete” que
fornecem uma versdo exagerada do que ocorre em toda parte de uma maneira menos
clara e rastreavel. Para ele, quanto mais a ciéncia e a tecnologia evoluem, mais facil se
torna tracar fisicamente conexdes sociais, pois o que ¢ verdadeiro para os laboratorios e
gabinetes ¢ verdadeiro também para todos os outros locais conectores e estruturadores.

Latour (2012) propde o estudo dos panoramas, pois propiciam a Unica ocasido
para ver a “historia total” como um todo. As visdes totalizadoras nao devem ser
descartadas como um ato de megalomania profissional, mas acrescentadas a
multiplicidade de locais que queremos desdobrar. Os panoramas apresentam um status
ambiguo: sdo simultaneamente o que vacina contra a totalizagdo (pois sdo locais e
comprimidos dentro de salas cegas) e oferecem um antegozo para o mundo em que
vivemos. Eles coletam, emolduram, classificam, ordenam, organizam; sdo a fonte do
que se entende por um zoom bem ordenado. O estudioso da Teoria do Ator-Rede deve

continuar formulando questdes sempre que uma hierarquia bem ordenada entre escalas
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foi encenada: em qual sala? Em qual panorama? Através de que meio? Com qual diretor
de teatro? Quanto?

No segundo movimento corretivo, Latour (2012) propde a redistribuicdo desse
local planificado. O autor destaca que o que foi designado pelo termo “interacdo local”
¢ o conjunto de todas as outras interagdes locais distribuidas no tempo e no espago,
trazidas a cena por outros tantos atores nio humanos. As presencas transportadas de uns
lugares para outros ele chama de articuladores ou localizadores. Uma questdo que se
coloca é: o que aconteceria se a intersubjetividade fosse obtida definitivamente gracas a
remoc¢ao, um apos outro, de todos os tragos de interobjetividade?

Na perspectiva de Latour (2012), em primeiro plano estdo os veiculos, os
trajetos, as mudancas e a translagdo entre lugares, ndo os lugares em si. Lugares nao sdo
bons pontos de partida, ja que estdo todos enquadrados e localizados por outros. E
preciso comecar no meio das coisas. A circulagdo vem primeiro; a paisagem “onde”
padrdes e agentes de todos os tipos e cores circulam vem depois, constituindo a primeira
intuicdo das ciéncias sociais.

Nenhum lugar predomina o bastante para ser global, nem ¢ suficientemente
autonomo para ser local. Latour (2102) procura inserir um numero suficiente de
grampos para comegar a pintar outra paisagem através dos antigos caminhos que
levavam do local ao global e vice-versa, percorrendo-os transversalmente como se,
gracas a uma estranha operagdo cartografica, transformassemos aos poucos o mapa
hidrologico de algumas represas em outro. Movimentos e deslocamentos vém em
primeiro lugar; lugares e formas em segundo. Assim, localizar o global e redirecionar o
local ndo parece uma coisa muito dificil.

Por fim, com o terceiro movimento corretivo € os conectores, Latour (2012) se
volta para trés questdes: (1) detectar o tipo de conexdes que possibilitam o transporte de
acoes a grande distancia e compreender por que elas sdo tao eficazes na formatacao do
social; (2) perguntar qual ¢ a natureza das acdes transportadas e atribuir um sentido mais
preciso a no¢do de mediador; (3) encarar algumas consequéncias logicas: o que existe
entre as conexodes? Até onde vai nossa ignorancia a respeito do social? Qudo vasta é a
terra incognita que teremos que deixar em branco em nossos mapas?

Nesse ponto, Latour (2012) recua e enaltece o que ele entende como “sociologia
do social”, enfatizando que estabilizar as cinco fontes de incerteza ¢ tdo importante
quanto manté-las em aberto. O Uinico lema viavel é “seguir os proprios atores”, quando

multiplicam entidades e também quando as reduzem. No terceiro movimento ¢ hora de
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respeitar os formalizadores, os classificadores, os categorizadores e os numeradores da
mesma maneira como antes foram condenados por interromperem cedo demais a tarefa
de associar e compor.

Se o esquema padrao de Latour (2012, p. 336) for aceito — “olhe primeiro para
o objeto e s6 depois para o social padronizado” —, ele assume se deparar com uma
armadilha, como se antecipando as criticas que vieram: para que 0 encontro com 0s
objetos ocorra, outras entidades em circulagdo precisam garantir alguns direitos de
cidadania a fim de ter seu assento ao lado dos membros mais velhos. O autor, assim,
abre espaco para se pensar em uma nova forma de assembleia que retina essas entidades
que atualmente ndo tem voz, como, por exemplo, no enfrentamento da catéstrofe
ambiental. No entanto, a armadilha se mostra: trazer os objetos ndo seria trazer de volta
o obstaculo que a ciéncia social se orgulha de ter removido, sem falar que pode ser vista
como atitude reaciondria, retrograda e arcaica? Ou terd a ciéncia social um objeto real
para estudar? De toda forma, Latour (2012) reafirma o lema de seguir os atores, ou

antes, aquilo que os faz atuar: as entidades em circulacao.

Para refletir sobre o fendomeno organizacional

Chegamos ao fim dessa jornada com uma reflexdo sobre o fendmeno
organizacional a partir das fontes de incerteza e dos movimentos apresentados por
Bruno Latour. Fica claro que a proposta do autor parte de uma radicalidade em relacao
ao que ele entende como sociologia do social até chegar num ponto que permite a
convivéncia das duas perspectivas, em especial quando discorre sobre o terceiro
movimento, dos conectores. [sso nos faz questionar o valor da problematizagdo do autor
como invalida, por ndo conseguir levar a cabo o que comega propondo, ou seja, uma
ruptura com a sociologia do social. E como se ele buscasse esse movimento de ruptura
sem conseguir executar a contento com os movimentos propostos. Mas isso nos faz
descartar todas as possibilidades colocadas por Latour (2012)?

A metafora da conexdo, por exemplo, ¢ atraente quando considera que a
competéncia ndo vem inteira, mas em bits (pedacos) e bytes. Para obter atores humanos
“completos” ¢ preciso compoO-los com vérias camadas sucessivas, cada qual
empiricamente distinta da seguinte. Latour (2012) remete as tecnologias da informagao,
que nos permitem rastrear associagdes de um modo antes impensavel, ndo porque

subvertam a velha sociedade “humana” concreta, transformando-nos em cyborgs
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formais ou “p6s-humanos” fantasmagoricos. O motivo é o oposto: tornam visivel o que
antes so existia virtualmente. Cada grao deixa apds si um traco que agora tem uma
origem, um rétulo, um veiculo, um circuito, as vezes mesmo uma etiqueta de preco.
Nesse ponto, a contribui¢do do autor se mostra bem atual.

Na perspectiva que Latour (2012) apresenta, a tecnologia da informagao tornou-
se o resultado provisério de uma rede completa de conexdes oriundas de locais muito
diferentes. Ser um todo realista ndo constitui um ponto de partida inquestionavel, e sim
a realizag@o provisoria de um conjunto variado. Trata-se de um coletivo heterogéneo em
que humanos e ndo humanos se conectam perfazendo as fontes de incerteza e os
movimentos que viabilizam essas conexdes, € ¢ esse 0 ponto em que o autor se torna
interessante para pensar os modos de organizacdo, sendo mobilizado nos estudos
organizacionais (ANDRADE, 2004; ALCADIPANI; TURETA, 2009 a, 2009b;
TURETA; ALCADIPANI, 2009; TONELLI;, BRITO; ZAMBALDE, 2011;
ANDRADE; CORDEIRO NETO; VALADAO, 2013). Esse ponto possibilita uma ponte
com a ideia de uma sociedade em rede na qual se manifesta um poder comunicacional
(CASTELLS, 2015).

Por fim, a questdo organizacional aparece de forma evidente para Latour (2012,

p.- 259) na seguinte passagem:

Uma organizagdo ndo ¢ sem duvida “maior” do que aquilo que ela organiza.
Como Bill Gates ndo ¢ fisicamente maior do que seus empregados da
Microsoft, a propria Microsoft, como corporagdo, ndo pode ser um vasto
edificio onde residam os agentes individuais . Ao contrario, certo movimento
se transmite por todos eles, alguns dos quais comecam e terminam no
escritorio de Gates. Por ser menos sociedade que o corpo politico é que a
organizagdo se constitui unicamente de movimentos entretecidos pela
circulagdo constante de papéis, histdrias, relatos, bens e paixdes. O fato de
um escritorio ser atravessado por conexdes mais longas, rapidas e intensas
ndo significa que ele seja mais vasto. Seguir trilhas continuas ndo ¢ a mesma

coisa que saltar para a estrutura...

J4

O que Latour (2012) nos traz ¢ uma perspectiva que propde aberturas para
entender as organizacdes de uma maneira mais flexivel e dindmica do que formalmente
estabilizadas, ainda que essas duas facetas convivam e esta ultima ganhe mais atencdo

dos olhares interessados. Neste sentido, a sociologia das associagdes provoca uma
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possibilidade de renovacdo no entendimento dos modos de organizag¢do, ndo s pela
incorporagdo dos elementos nao humanos, o que se torna evidente pela velocidade que o
desenvolvimento tecnologico assume em meio a emergéncia de uma era das catastrofes
(ARANTES, 2014), o que provoca a sensa¢ao de um paradoxo que ndo se resolvera,
mas, seguindo os passos do autor na obra que analisamos aqui, deixaremos em aberto a

novas conexoes.
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Aproximacoes sobre a estratoanalise de Gilles Deleuze e
Félix Guattari

Approaches to the stratoanalysis of Gilles Deleuze and Félix Guattari

Rodrigo Carqueja de Menezes '

Resumo

Este artigo analisa alguns dos aspectos centrais da dinamica do conceito de estrato em
Gilles Deleuze e Félix Guattari para evidenciar a proposta de uma estratoanalise. Em Mil
Platos: capitalismo e esquizofrenia, os autores apresentam o funcionamento de uma
"estratificacdo geral", que permite entender, ndo somente a dinamica dos estratos em um
mesmo campo, mas 0 modo complexo e multiplo das suas interagdes em diferentes dominios,
como: o fisico-quimico, o bioldgico e o técnico/linguistico. Deste modo, a compreensao da
estratoanalise pode trazer mais clareza no estudo de processos que envolvem acontecimentos
de uma dinamicidade radical e de imprevisiveis configuragdes, e que estdo fora do quadro de
uma ordem fixa ou de um desenvolvimento linear.
Palavras-chave: Deleuze; Guattari; estratificagdo; plano de consisténcia.

Abstract

This article analyzes some of the central aspects of the dynamics of the stratum
concept in Gilles Deleuze and Félix Guattari in order to highlight the proposal of a stratum
analysis. In A Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia, the authors present the
functioning of a "general stratification", which makes it possible to understand not only the
dynamics of the strata in the same field, but the complex and multiple way of their
interactions in different domains, such as : the physical-chemical, the biological and the
technical/linguistic. In this way, the understanding of stratoanalysis can bring more clarity to
the study of processes that involve events of radical dynamics and unpredictable
configurations, and which are outside the framework of an order fixed or linear development.
Keywords: Deleuze; Guattari; stratification; plane of consistency.
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O fim do mundo talvez seja uma breve interrup¢do de um estado de prazer extasiante
que a gente ndo quer perder.
Ailton Krenak

Introducio: rumo a uma mecanosfera

A utiliza¢do de termos da geologia nas ciéncias humanas j& ¢ bastante conhecida. A
partir do século XIX, a linguistica, a psicanalise e a sociologia, apresentam a ideia de que ha
na linguagem, no inconsciente ou na sociedade um processo de estratificagdo, ou seja,
camadas ou estratos que foram sendo sedimentados com o passar do tempo e que, em certa
medida, podem ser desenterrados e estudados pelo pesquisador. Tal empréstimo indica nessas
ciéncias a necessidade de se trabalhar com processos que niao sdo homogéneos entre si € que
apresentam uma certa complexidade®, mas que de algum modo apresentam um determinado
ordenamento e desenvolvimento. Assim, a partir desta ordem e desenvolvimento podemos
pensar em uma sistematica ou uma estruturacdo fixa que ir4d determinar a unidade e
inteligibilidade dos processos de sedimentacdo dos estratos, sejam estes linguisticos,
psicolégicos ou sociais. Portanto, encontrar esta sistemdtica e estrutura acaba sendo o
objetivo do pesquisador que se propoe a estudar os processos de estratificagdo sedimentados
em seu respectivo campo ou dominio especifico. Porém, Gilles Deleuze e Félix Guattari, ao
apresentarem a sua "estratificagdo geral", permitem entender, ndo somente a dindmica dos
estratos em um mesmo dominio, mas o modo complexo e multiplo das interagdes entre
diferentes dominios.

O que deve ficar claro de inicio é que esta estratificacdo ndo se contenta apenas com
processos que estdo inseridos em uma ordem fixa ou em um desenvolvimento linear, mas

trabalha com processos de uma dinamicidade radical e que podem atravessar campos bastante

2 Segundo Pierre Kaufmann, essas trocas entre as disciplinas em fungdo do conceito de camada, com acepgdes
cosmolodgicas, geologicas, arqueoldgicas e linguisticas, remontam ao século XIX. Na linguistica, temos nomes
como: Max Miiller, Georg Curtis e Franz Bopp; Kaufmann cita Franz Bopp (?) "De modo geral a linguagem
apresenta, num momento dado de sua duragdo, um aspecto semelhante ao das jazidas de pedras mais ou menos
antigas, situadas acima ou ao lado das outras, na superficie terrestre. Portanto, deve ser rejeitado o método que
pretenderia explicar a priori as formas substituindo umas ao lado das outras por uma unica ideia tomada como
base. Devemos comecar distinguindo as diferentes camadas de formas situadas acima ou ao lado umas das
outras. E o tnico meio de remontarmos ao estado primitivo e, partindo dele, conhecermos e compreendermos,
como algo inteligente e racional, as primeiras tentativas para criar as formas da linguagem, em seguida, o
crescimento ulterior de formagdes novas e, enfim, a reunido de todas as formagdes surgidas, assim, uma depois
da outra, num sistema completo. Na verdade, a observagdo desta estratificagdo das formas leva-nos agora muito
mais longe do que poderiamos prever a primeira vista". Pierre Kaufmann. Freud: A teoria freudiana da cultura.
In: Frangois Chatelet. Historia da Filosofia - Ideias, Doutrinas. O século XX (Volume 8). Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1882, p. 29.
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heterogéneos. Pois, tal contentamento redutor implicaria em tornar invisivel determinados
fendmenos importantes que atravessam e percutem estratos bastantes distintos, tais como:
“(...) um fragmento semidtico avizinha-se de uma interacdo quimica, um elétron percute uma
linguagem, um buraco negro capta uma mensagem genética, uma cristalizacdo tem uma
paixdo, a vespa € a orquidea atravessam uma letra..." (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p.89).
Ou entdo, o que seria pior, acabariamos tomando essas conexdes heterogéneas como meras
metaforas, uma espécie de tropo ou figura de linguagem. Assim, somente compreendendo a
dindmica dessa "estratificacdo geral" em sua complexidade ¢ que estas conexdes se tornam
perceptiveis e reais para uma analise, impedindo, ao mesmo tempo, que passem
despercebidas ou que sejam tomadas como imagindarias. Claro que estas conexdes, em certa
medida, ja dizem respeito a uma dinamica de desestratificacdo, aspecto este de que ndo
trataremos neste artigo. Porém, sem um tratamento adequado da estratificacao tudo que ¢ da
ordem do desestratificado permaneceria como inexistente ou como metaforico. Assim, para
esta linha de pensamento, ndo basta dizer que ha uma "estratificagdo geral" que atravessa
diferentes esferas que compdem o corpo da Terra, tais como as esferas: fisico-quimica
(inorganica), bioldgica (orginica) e humana (antropomorfica - a técnica e a linguagem); faz-
se necessario também eliminar toda interpretagdo que insiste em considera-la como uma
metafora. Deleuze e Guattari ndo cansam de nos corrigir: Nao ¢ ‘como’, ndo ¢ 'como um
elétron’, 'como uma interagdo' etc. (...). Sdo elétrons em pessoa, buracos negros verdadeiros,
organitos em realidade, sequéncias de signos auténticas.” (DELEUZE; GUATTARI, 1980,
p.89). Portanto, ¢ preciso ficar claro a dinamica desta estratificacao real e todos os processos
ligados a ela, para que os movimentos de desestratificacdo possam ser compreendidos em
toda sua realidade.

Outro aspecto importante ¢ o fato de que a estratoanalise ndo pode em nome de um
principio de unidade geral ignorar as multiplas diferencas reais entre os distintos estratos.
Assim, apesar dos autores utilizarem o termo "estratificagdo geral" para expressar a dindmica
dos estratos que perpassam diferentes dominios, faz-se necessario compreender como uma
"unidade de Composi¢ao" nao exclui de modo algum as diferencas e a heterogeneidade; e, ao
mesmo tempo, ndo permite qualquer possibilidade de se estabelecer uma linha evolutiva ou
graus de perfeigdo cosmica ou espiritual entre dominios, pois, na radicalidade,
atmo/lito/hidrosfera, biosfera e noosfera compdem uma tnica e mesma "Mecanosfera". Neste
sentido, os estratos, as camadas, ndo podem ser estagios de uma evolugdo ou degradacao, mas

complexas e simultaneas articulagdes de signos e particulas de uma mesma maquina.
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Na obra Mil Platos-capitalismo e esquizofrenia 2 encontramos uma analise renovada
e original de estrato ou camadas em uma "estratificagdo geral". Aqui, Gilles Deleuze e Félix
Guattari apresentam com originalidade um procedimento de investigagdo destas camadas
nomeado de estratoandlise. Quem nos apresenta essa nova pratica analitica ¢ o professor
Challenge, "aquele que fez a terra gritar com uma maquina dolorifera"® personagem tirado da
obra de Conan Doyle e que no terceiro platé* intitulado 70.000 a.C. - A Geologia da Moral
(Quem a Terra pensa que ¢?) vai empreender um bizarro dialogo com cientistas importantes.
(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p.53). Na obra de Doyle, o personagem-cientista George
Edward Challenger passa tanto por acontecimentos fantdsticos e perigosos que colocam em
risco sua propria vida e toda a vida no planeta Terra, quanto por controvérsias ligadas a
ciéncia, entrando em confronto com o espiritismo do século XIX.> Em Deleuze e Guattari, ele
faz uma conferéncia em que apresenta um tipo bizarro de didlogo® com "amigos" e
"inimigos" como ele mesmo os apresenta, como por exemplo Hjelmslev o "gedlogo
dinamarqués spinozista (...), o principe sombrio descendente de Hamlet"; e Alasca, seu aluno
preferido, que parte em defesa do professor de modo hipdcrita, deixando Challenger
ofendido. (DELEUZE; GUATTARI 1980, p. 57 ¢ 58). E notavel que a escolha desses
personagens, incluindo o proprio Challenger, ndo configura um procedimento arbitrario na
narrativa, pois a dindmica entre eles, na medida em que sdo "simpaticos" ou "antipaticos" a
determinadas teses, instaura uma prodigiosa criagdo conceitual. Esta dinamica conduzida pelo
professor Challenger de Mil Platés, ndo implica somente que o enredo € outro, mas o
personagem também serd transformado em funcdo da dindmica conceitual. Neste sentido,

este didlogo ndo se configura como uma simples fanfic em relagdo a obra literaria de Conan

3 Aqui, uma referéncia direta & obra Quando o mundo gritou de Conan Doyle. A. Conan Doyle. 4 terra da
bruma. Rio de Janeiro: Zahar, 2014.

4 Mil Platds, como o nome sugere, é uma obra composta ndo em capitulos, mas em platds. Segundos os autores:
"Por exemplo, uma vez que um livro é feito de capitulos, ele possui seus pontos culminantes, seus pontos de
concluso. Contrariamente, o que acontece a um livro feito de "platds" que se comunicam uns com 0s outros
através de microfendas, como num cérebro? Chamamos "platd" toda multiplicidade conectavel com outras
hastes subterraneas superficiais de maneira a formar e estender um rizoma. Escrevemos este livro como um
rizoma. Ele foi composto com platds. Demos a ele uma forma circular, mas isto foi feito para rir."Gilles Deleuze
e Félix Guattari. Mille Plateaux - Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, p. 32 ¢
33.

5 Sobre o professor Challenger comenta Conan Doyle: "George Edward Challenger. Nascido em Large, no ano
de 1863. Estudos brilhantes. Nomeado adjunto no British Museum e depois professor de antropologia
comparada (1893). Demitiu-se no mesmo ano, ap6s desavencas com todos os seus colegas do Museum. Titular
da medalha Crayston por seus trabalhos zoologicos € membro de varias academias nacionais e estrangeiras,
entre elas..." E citou inimeras entidades do mundo inteiro. Depois, continuou: "Publicou diversos trabalhos,
como 'Algumas observacdes sobre os cranios Kalmuck', 'Esbocos da evolucdo dos vertebrados", e um texto
polémico, 'O erro basico de Weissmann', que provocou discussdes intensas no Congresso de Zoologia de
Viena." A. Conan Doyle. O mundo perdido. Sdo Paulo: Nova Alexandria, 1998, Capitulo 2.

6 Sobre a importincia do didlogo como género filosofico, cf: Frédéric Cossutta (direcdo). Le Dialogue:
introduction a un genre philosophique. Paris: Presses Universitaires du Septentrion, 2004.
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Doyle. Assim, ao entrar em contato com conceitos e "intervir" na criacdo conceitual,
Challenger deixa de ser um personagem literario e se torna uma outra coisa. Ele agora
adquire o estatuto de um personagem conceitual’, um "intercessor" dos proprios autores, que
operam "(...) sobre um plano de imanéncia que ¢ uma imagem de pensamento-Ser (nimeno),
(..)." Uma personagem conceitual dotada de uma estranha e bizarra atmosfera muito
diferente do primeiro Challenger literario com suas experiéncias cientificas e espiritas. Em
Mil Platos, ele ganha uma poderosa poténcia transdisciplinar, ndo possuindo uma
especialidade no campo do saber. Alids, ele mesmo cria uma disciplina que ¢ a0 mesmo
tempo uma ndo disciplina, pois ndo se consegue determinar ao certo seus objetivos, seus
métodos ou suas razdes de existéncia. Essa monstruosa disciplina possuia varios nomes:
"rizomatica, estratoandlise, esquizoanalise, nomadologia, micropolitica, pragmatica, ciéncia
das multiplicidades". De um modo geral, o propdsito dessa fantasmagdrica conferéncia vai se
revelando aos poucos e ndo tinha por objetivo comunicar algo a plateia: "Seu sonho nio era
tanto fazer uma conferéncia para humanos, mas sim propor um programa para puros
computadores."(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 74). Ou melhor, ndo era nem necessario
que houvesse uma consciéncia que o escutasse, pois "ndo tinha ficado ninguém; entretanto,
ele prosseguia."(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 84). E, por fim, nem o préprio Challenge
permaneceu, pois havia debandado junto com as coisas e os signos: "Desarticulado,
desterritorializado, Challenger murmurava que levava a Terra consigo, que partia para o

mundo misterioso, seu jardim venenoso."(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 93).

Os estratos ou o Ecameno

Um estrato, ¢ uma espécie de adensamento, espessamento e concentragdo que ocorre
no corpo da Terra e apresenta o ecimeno como sua "unidade de composi¢ao", dito de outro

modo, a Unica unidade que podemos encontrar na composicao de um estrato, ¢ o fato de que

7 Todos os elementos utilizados neste paragrafo, personagens de didlogo antipaticos e simpaticos, personagens
conceituais e sua relagdo com a criagdo conceitual e os personagens (figuras) estéticos, estdo descritos por
Deleuze e Guattari no capitulo Os personagens conceituais da obra O que ¢é a Filosofia? Gilles Deleuze e Félix
Guattari. O que ¢ a Filosofia? Rio de Janeiro, Editora 34, 1992, p. 81.

8 E sobre este procedimento empreendido pelos autores em relagio ao personagem de Conan Doyle: "A
diferenca entre os personagens conceituais e as figuras estéticas consistem no seguinte: uns sao poténcias de
conceitos, os outros, poténcias de afectos e de perceptos. (...). A arte ndo pensa menos que a filosofia, mas pensa
por afectos e perceptos. Isto ndo impede que as duas entidades passem frequentemente uma pela outra, num
devir que as leva a ambas, numa intensidade que as co-determina. A figura teatral e musical de Don Juan se
torna personagem conceitual com Kierkegaard, e o personagem de Zaratustra em Nietzsche ja ¢ uma grande
figura de musica e de teatro. E como se de uns aos outros nio somente aliangas, mas bifurcagdes e substitui¢des
se produzissem." Gilles Deleuze e Félix Guattari. O que é a Filosofia? Rio de Janeiro, Ed. 34, 1992, p. 88.
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ele é, em certa medida, a parte da Terra habitavel’, a parte formada ou formalizada da Terra.
Entdo, cabe a pergunta: haveria, entdo, na Terra uma parte ndo estratificada ou ndo
estratificavel? Haveria um metaestrato na Terra de modo que os estratos nao fossem o limite?
Que tipo de surpresas a Terra ainda tem para nds? "Quem a Terra pensa que ela é?"'° Todo
desenvolvimento apresentado por Gilles Deleuze e Félix Guattari sobre a analise dos estratos
s6 se torna claro se tivermos em mente distintas e multiplas formas de sua complexa
interacdo. Assim, h4d uma nitida preocupagdo, por parte dos autores, de que a analise ndo se
perca em abstragdes reduzindo o que ¢ da ordem de uma multiplicidade a uma unidade
qualquer. Quando se fala no ecimeno como possuindo uma "unidade de composi¢ao" isso
apenas deve indicar certos tragos formais e substanciais que marcam a especificidade dos
diferentes tipos de estratos. A estratoanalise, como ficard cada vez mais claro, ¢ inseparavel
de uma rigorosa teoria das multiplicidades, ou seja, esta analise deve ser capaz de dar conta
de fendmenos bastante complexos. Por isso, ela ndo pode ignorar uma variedade de processos
inerentes a estratificacdo: infraestratos, epistratos, paraestratos e metaestratos. Teremos, ainda
neste artigo, a oportunidade de desenvolver alguns destes processos.

Uma outra caracteristica de um estrato ¢ que ele captura e absorve elementos que
estdo ao seu alcance. E essa captura ¢ em certa medida sempre dupla, ou seja, essa absorcao

estratificante apresenta sempre duas articulagdes''. Esta dupla articulagio ndo pode

9 Toynbee nos apresenta uma descrigdo interessante sobre o Oikoumene: "O Homem parece ser capaz de viver
numa gama climatica muito mais ampla que qualquer dos outros primatas. Se se atravessar um dos canyons
profundos escavados no macio solo vulcanico da Etidpia, desce-se da superficie temperada do platé a um nivel
em que o canyon ¢ habitavel para macaco; mas, antes de se chegar ao fundo, o habitat do macaco ¢ deixado para
tras. Desce-se a uma profundidade em que o canyon é quente demais para os macacos; mas ndo ha altitude
alguma, desde o platd temperado ao leito tropical do rio, onde a Etidpia ndo seja habitavel para o homem".
Arnold Toynbee. A humanidade e a mde-terra - uma historia narrativa do mundo. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1979, p. 55. Claro que existe ainda lugares inabitados: "As calotas de gelo que cobrem o interior da
Groenlandia e do continente antartico (...), ainda se encontram além dos limites do Oikoumené, bem como
algumas dareas encravadas na floresta equatorial, em regides montanhosas cobertas de neve e no deserto
absolutamente arido". Arnold Toynbee. 4 humanidade e a mde-terra - uma historia narrativa do mundo. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1979, p. 54.

10 "pour qui elle se prend, la terre?" Esta instigante pergunta que aparece no titulo do respectivo platd (4
geologia da moral), mostra a possibilidade de uma espécie de pensamento da Terra. Mais do que nunca este tipo
de pensamento vem sendo reivindicado pela ciéncia e pelo pensamento em geral. E o que atestam Déborah
Danowski e Eduardo Viveiros de Castro: "A transformag@o dos humanos em forga geoldgica, ou seja, em um
fendmeno 'objetivo', em um objeto 'matural’, em um 'contexto' ou 'ambiente condicionante, se paga assim com a
intrusdo de Gaia no mundo humano, dando aos Sistema Terra a forma ameagadora de um sujeito histérico, um
agente politico, uma pessoa moral (...). Em uma inversdo irdnica ¢ mortifera (porque recursivamente
contraditéria) da forma e do fundo, o ambientado se torna ambiente (o 'ambientante') e reciprocamente: crise,
com efeito, de um cada vez mais ambiguo ambiente, que ndo mais sabemos onde esta em relagdo a nds, nem nds
em relagdo a ele. Déborah Danowski e Eduardo Viveiros de Castro. Hda mundo por vir? Ensaio sobre os menos
e os fins. Desterro (Florianopolis): Cultura e Barbarie: Instituto Socioambiental, 2017, p. 30.

11 Segundo Deleuze e Guattari essas duas articulagdes correspondem a grade estabelecida pelo linguista Louis
T. Hjelmslev: "A articulagdo, constitutiva de um estrato, ¢ sempre uma dupla articulag@o (dupla-pinga). (...). (...)
os estratos respondem a grade de Hjelmslev: articulagdo de contetido e articulagdo de expressdo, o conteido e a
expressdo tendo, cada um por sua conta, forma e substancia". Gilles Deleuze e Félix Guattari. Mille Plateaux -
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corresponder diretamente a classica repartigdo forma/matéria, o hilemorfismo no sentido
classico. Mesmo quando sdo consideradas duas dindmicas bem distintas como a de fluxos ou
particulas instdveis com a de estruturas bem estaveis, encontramos tanto forma quanto
matéria em ambas. Para compreender essa consideragdo, Gilles Deleuze e Félix Guattari nos
apresentam o exemplo do estrato geoldgico. Aqui, em vez de utilizar o termo matéria'?, os

autores utilizam a palavra substincia:

A primeira articulagdo escolheria ou colheria sobre os fluxos-particulas instaveis,
unidades moleculares ou quase moleculares metaestaveis (substancias) as quais
imporia uma ordem estatistica de ligacdes e sucessdes (formas). A segunda
articulagdo operaria com estruturas estaveis, compactas e funcionais (formas) e
constituiria 0os compostos molares onde essas estruturas se atualizam ao mesmo
tempo (substincias). Assim, em um estrato geoldgico, a primeira articulagdo, ¢ a
"sedimentagdo", que empilha unidades de sedimentos ciclicos segundo uma ordem
estatistica: o flysch, com sua sucessdo de arenito e xisto. A segunda articula¢do ¢é o
"dobramento", que coloca uma estrutura funcional estavel e assegura a passagem dos

sedimentos as rochas sedimentares. (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 55).

Neste sentido, cada articulagdo apresenta distintamente em cada caso formas e
substancias que lhes sdo proprias. Faz-se necessario deixar claro que a correspondéncia entre
a primeira articulagdo com o molecular e a segunda com o molar é algo que faz parte desse
caso especificamente. O acordo entre as duas articulagdes com o par molecular/molar nao ¢
suficiente para o nivel de precisdo conceitual que se quer alcangar com a analise dos estratos.
E o que advertem os filosofos: "(...) ndo era certo que as duas articulagdes se distribuissem
sempre segundo a distin¢ao entre molecular e molar".(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 55).
O importante € perceber que esta distribui¢do ndo € constante. Bem diferente da estratificacao
geologica descrita acima € o caso da estratificagdo das proteinas na quimica celular. Neste
segundo caso, tudo ocorre no interior apenas do molecular a partir de dois tipos de moléculas
diferentes. Contudo, sempre havera uma dupla articulagdo, coincidindo ou ndo com o par

molecular/molar, tendo cada uma suas formas e suas substancias.

Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, p. 627 e 628.

12 Sobre o termo matéria, Gilles Deleuze e Félix Guattari o utilizam para elementos desestratificados:
"Chamava-se matéria o plano de consisténcia ou o Corpo sem Orgdos, quer dizer, o corpo ndo-formado, nio-
organizado, ndo-estratificado ou desestratificado, e tudo o que escorria sobre tal corpo, particulas
submoleculares e subatdmicas, intensidades puras, singularidades livres pré-fisicas e pré-vitais." Gilles Deleuze
e Félix Guattari. Mille Plateaux - Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, p. 57 e
58.
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Estratificacdo: a dupla articulacao

De todo modo, por conta desta inconstancia e complexidade das articulagdes, Deleuze
e Guattari preferem trabalhar a dupla articulagdo da estratificacdo a partir da grade conceitual
proposta pelo linguista Louis T. Hjelmslev. A estratificacdo pensada a partir da grade
Hjelmsleviana possui a vantagem de romper explicitamente com a simples correspondéncia
ao par forma/substincia, como ja apontamos. Tal rompimento ocorre porque agora temos
dois polos, um de conteudo e outro de expressdo, contendo cada um sua forma e sua
substancia (substancia e forma de contetdo - forma e substancia de expressdo). E importante

acompanhar o modo como Deleuze e Guattari definem sumariamente esses polos:

Chamava-se conteudo as matérias formadas que deviam, por conseguinte, ser
consideradas sob dois pontos de vista: do ponto de vista da substancia, enquanto tais
matérias eram "escolhidas", e do ponto de vista da forma, enquanto eram escolhidas
numa certa ordem (substancia ¢ forma de contetdo). Chamariamos expressdo as
estruturas funcionais que deviam, elas proprias, ser consideradas sob dois pontos de
vista: o da organizagdo de sua propria forma, e o da substancia, a medida que
formavam compostos (forma e substancia de expressdo). (DELEUZE; GUATTARI,
1980, p.58)

Este ¢ um exemplo sumario porque explicado assim ainda ndo fica claro em que
medida este esquema nao pode ser fixo, ou seja, tanto a substancia e a forma de contetido
quanto a forma e o conteudo de expressdo sdo relativos e variados. Como mostram os
autores: "Num estrato hd duplas-pingas por toda parte, double binds, lagostas por toda parte,
em todas as diregdes, uma multiplicidade de articulagdes duplas que ora atravessam a
expressao, ora o conteudo". (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 60). As articulagdes ndo so
variam de um estrato a outro, como também ndo param de se multiplicar e se dividir no
interior de um mesmo estrato. De todo modo, fica cada vez mais claro que estamos diante de
um prodigioso relativismo generalizado.

Essas quatro nogoes que Hjelmslev denomina de stratas (1978, p. 159) se distribuem e
se relacionam de um modo muito especifico com distingdes bem diferentes. Entre forma e
substiancia a relagdo ¢ invariavelmente de dependéncia, como apresenta Hjelmslev: "(...)
temos entdo de nos dar conta de que a substancia depende exclusivamente da forma e que nao
se pode, em sentido algum, atribuir-lhe uma existéncia independente". (HJELMSLEV, 1975,

p. 55). Ja entre contetido e expressao, Hjelmslev estabelecia uma relagcdo de solidariedade
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entre ambos, indicando que ha uma certa independéncia. Esta solidariedade ¢ a propria
fun¢do semiodtica segundo Hjelmslev: "A fungdo semidtica é, em si mesma, uma
solidariedade: expressao e conteudo sdo solidarios e um pressupde necessariamente o outro".
(HJELMSLEV, 1975, p. 54). Gilles Deleuze e Félix Guattari explicam esta relagdo de
solidariedade ou de pressuposi¢do de um modo bem original. Para eles, enquanto entre forma
e substancia eu tenho uma distingdo apenas modal ou mental, pois uma se estabelece em uma
relacdo de dependéncia em relagdo a outra. Entre contetido e expressdo, diferentemente, eu
tenho uma distingao que pode ser entendida como real, formal ou essencial de acordo com o
caso. Esta variagdo de tipos compde o estatuto do correto entendimento desta solidaria
pressuposi¢cdo reciproca. Temos a configura¢do de tipo formal, quando a dupla articulagdo
corresponde com o par molar/molecular, como ocorre no ja citado estrato geoldgico. Ja a
distingdo real ocorre quando essa correspondéncia nao ocorre, ou seja, a articulacao acontece
somente na ordem molecular, como acontece no exemplo também ja citado da quimica
molecular. Comentam Deleuze e Guattari: "entre duas classes de moléculas, acidos nucléicos
de expressao e proteinas de contetido, entre elementos nucléicos ou nucleotideos e elementos
protéicos ou aminoacidos". (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 77). Por ultimo, a distingao
chega a um nivel essencial, quando acontece entre categorias totalmente irredutiveis, como a
que ocorre entre coisas e palavras no estrato humano. Ja podemos perceber a medida exata do
relativismo generalizado utilizado por nossos autores na natureza da dupla articulagdo e de
sua relagdo de pressuposicdo. Qual seria entdo o estatuto dessa reciprocidade? Pelo que ja
podemos notar, esta pressuposicdo reciproca entre as articulagdes nao quer dizer de modo
algum que entre elas hd uma simples relagdo de arbitrariedade, necessidade, de
correspondéncia termo a termo, de globalidade ou de ambivaléncia.

Para responder a esta indagacao, um ultimo ponto sobre a dupla articulacao deve ser
esclarecido: se Gilles Deleuze e Félix Guattari recorrem aos strata do linguista Hjelmslev,
isso poderia significar que estamos diante de uma preponderancia do linguistico sobre outros
dominios? Em que medida ¢é possivel falar de um plano expressivo ja presente até¢ mesmo em
estratos inorganicos? Serd que € necessario expandir e sobrepor a todos os demais estratos um
"imperialismo da linguagem"? Para os autores, a grade de Hjelmslev foi bastante
negligenciada devido a tendéncia equivocada de submeté-la ao par linguistico
significante/significado. Entdo, faz-se necessario averiguar com mais rigor porque este par
linguistico ndo consegue dar conta da dupla articulagdo entre contetdo e expressdao. A chave
da questdo ¢ que as duas articulagdes tal como trabalhadas por Hjelmslev em solidariedade e

se pressupondo mutuamente sdo totalmente rebeldes a qualquer determinagao unilateral ou de
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conformidade entre estes polos. Neste sentido, seria uma reducgdo aplicarmos diretamente o
contetdo ao significado e a expressdo ao significante”. Expressdo e contetido rompem com a
postura semiolégica de reduzir todos os tipos de fendmenos a determinados processos que
seriam unicamente linguisticos. Alias, se isso ndo ficar claro, esta ponderagao de Hjelmslev

ficaria totalmente sem sentido:

Os proprios termos plano da expressdo e plano do conteudo e, de modo mais geral,
expressdo e conteudo, foram escolhidos conforme o uso corrente e sdo inteiramente
arbitrarios. Através de sua definicdo funcional é impossivel sustentar que seja
legitimo chamar uma dessas grandezas de expressdo e outra de conteudo, e ndo o

contrario. Elas so se definem como solidarias uma em relagao a outra, e nem uma

nem outra podem ser definidas de modo mais exato. '* (HJELMSLEV, 1975, p. 54).

Sem este modo original de entender a solidariedade somos necessariamente levados a
estabelecer uma relacao de subordinacao, submissao ou de determinagdo entre os elementos
que correspondem a funcdo expressiva ¢ aos da funcdo de conteudo. Eles sdo ao mesmo
tempo inseparaveis entre si e independentes de qualquer determinagdo externa, o que de um
modo geral garante sua autonomia e suficiéncia. (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 140).
Assim, essa relacdao de solidariedade ndao pode excluir a independéncia e a possibilidade dos
tipos de distingdo que, como ja apontamos, podem ser de tipo formal, real ou essencial."

De todo modo, fica cada vez mais claro, como e em que medida ndo pode haver
nessas dindmicas entre os strata um modelo geral e nem mesmo uma estrutura de base que

seja fixa: "A palavra estrutura podia designar, em geral, o conjunto dessas relagdes, mas seria

13 Para Gilles Deleuze e Félix Guattari: "A relagdo linguistica significante-significado foi, sem duavida,
concebida de maneiras muito diversas: ora como arbitraria, ora como necessaria, da mesma forma que o verso e
o anverso de uma mesma folha, ora como correspondente termo a termo, ora globalmente, ora como sendo tao
ambivalente que ndo se pode mais distingui-los. De qualquer modo, o significante ndo existe fora de sua relagéo
com o significante, e o significado ultimo ¢ a propria existéncia do significante que extrapolamos para além do
signo. (...). Donde seu incrivel despotismo e o sucesso que alcangou. O arbitrario, o necessario, o
correspondente termo-a-termo ou global, o ambivalente, servem a uma mesma causa que comporta a redugdo do
contetdo ao significado ¢ a reducdo da expressdo ao significante". Gilles Deleuze e Félix Guattari. Mille
Plateaux - Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, p. 85.

14 Em uma outra obra, Hjelmslev atribui uma certa ambiguidade a terminologia de Saussure: "Os termos
introduzidos por F. de Saussure, ¢ as interpretagdes dadas no Cours, foram abandonadas porque se prestam a
equivocos, e convém nao cometer novamente esses erros". Louis T. Hjelmslev. A Estratificagdo da Linguagem.
In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978, p. 173.

15 Estes trés tipos de distingdes marcam diferentes processos nos estratos - inorginico, orginico e
antropomorfico:"Podemos sumariamente distinguir trés grandes tipos de distingdo real: a real-formal para as
ordens de grandeza onde se instaura uma ressonancia de expressao (inducdo); a real-real para sujeitos diferentes
onde se instaura uma linearidade de expressdo (transdugdo); a real-essencial para atributos ou categorias
diferentes onde se instaura uma sobrelinearidade de expressdo (traducdo)." Gilles Deleuze e Félix Guattari.
Mille Plateaux - Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, p. 92 ¢ 93.
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ilusdo acreditar que a estrutura fosse a ultima palavra da terra". (DELEUZE; GUATTARI,
1980, p. 55). Em uma estratoandlise, ¢ de extrema relevancia ficar atento as singularidades
proprias dos diferentes estratos. Cada estrato, segundo Deleuze e Guattari, apresenta uma
estratificacdo inteiramente diferente sem que isso exclua a solidariedade ou a pressuposi¢ao
reciproca entre os polos. E esta relagao solidaria - biunivoca - é o que impede, por exemplo,
que o significante surja como uma espécie de transcendente, operando uma reducdo de
processos que sao necessariamente extralinguisticos a elementos que pertencem unicamente a
um sistema linguistico. Tal redu¢do implica no inconveniente de nao se perceber fendmenos
que sdo intrinsecos e singulares a um determinado estrato. Extrapolar o significante
linguistico para extratos ndo antropomorficos implicaria tomar a parte pelo todo impedindo a
percepgao de singularidades que sdo imanentes e diferentes nos estratos. Qualquer relagao
metonimica ou mesmo metaforica implicaria faléncia dessa proposta analitica. Assim,
Deleuze e Guattari irdo propor um "método severamente restritivo". (DELEUZE;
GUATTARI, 1980, p. 87). Tal método se diferencia totalmente de uma certa expansividade
do significante em invadir todos os tipos de signos ¢ dos signos migrarem para estratos nao
antropomorficos, o que geraria uma espécie de "projeto de axiomatizacao radical da lingua",
tal como explorado por Félix Guattari na obra O inconsciente maquinico: ensaios de esquizo-
analise. (1988, p. 20). Ser restritivo metodologicamente, aqui, quer dizer que o significante
apenas marca um tipo de regime de signo no meio de tantos outros'®. Assim, so sera possivel
falar de um plano de expressdao em todos os estratos, na medida em que este nao se confunda
com um plano de significincia. E somente neste sentido que podemos sempre falar de um

plano de expressao presente em todos os estratos:

Chamamos expressdo as estruturas funcionais que deviam, elas proprias, ser
consideradas sob dois pontos de vista: o da organizag@o da sua propria forma, € o da
substancia, a medida que formavam compostos (forma e substincia de expressdo).
Num estrato havia sempre uma dimensdo do expressavel ou da expressdo como
condi¢do de invaridncia relativa: por exemplo, as sequéncias nucleicas eram
inseparaveis de uma expressdo relativamente invariante pela qual determinavam os

compostos, orgdos ¢ fungdes do organismo. Exprimir é sempre cantar a gloria de

16 A questdio dos multiplos regimes signos sera dedicado um platd especifico 587 a.C. - 70 d.C. - Sobre alguns
regimes de signos: "Denominamos regime de signos qualquer formalizagdo de expressdo especifica, pelo menos
quando a expressdo for linguistica. Um regime de signos constitui uma semiotica. Mas parece dificil considerar
as semidticas nelas mesmas: na verdade, ha sempre uma forma de conteido, simultaneamente inseparavel ¢
independente da forma de expressdo, e as duas formas remetem a agenciamentos que nio sdo propriamente
linguisticos. Entretanto, podemos considerar a formalizagdo de expressdo como auténoma e suficiente". Gilles
Deleuze e Félix Guattari. Mille Plateaux - Capitalisme et schizophrénie 2. Paris: Les Editions de Minuit, 1980,
p. 140.
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Deus. Sendo cada estrato um juizo de Deus, ndo sdo apenas as plantas ¢ os animais,
as orquideas e as vespas que cantam ou se exprimem, sdo também os rochedos ¢ até
os rios, todas as coisas estratificadas da terra. (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p.
58).

Fica claro como ndo ha qualquer apelo ao significante, porém, faz-se necessario
deixar as questdes mais concretas. A constatacdo de um plano de contetido e um plano de
expressdao ndo era a ultima palavra da estratoandlise em termos de precisdo, pois € preciso
deixar ainda mais claro que os estratos ndo sdo entidades monoliticas ou de uma continuidade
homogénea, pois sdo indissociaveis de epistratos e paraestratos que sao responsaveis por
quebra-los, cortd-los ou fragmenta-los. Neste sentido, ndo falamos somente em varios tipos
de estratificacdes, mas, como aponta Gilbert Simondon em seu A individuacdo a luz das
nogoes de forma e de informagdo, todo e qualquer estrato ja ¢ multiplo. (SIMONDON, 2020,
p- 129).

Os epistratos e seus movimentos (o interior e o exterior) e os paraestratos e seus
processos (os meios associados)

Para que uma estratoanalise seja concreta, jamais se deve tratar um estrato isolando-o,
pois nao lhe faltam camadas intermediarias. Deleuze e Guattari se utilizam do termo epistrato
para dar conta desses estratos. Os epistratos, entdo, € o que esta entre aquilo que demarca o
exterior ou o interior em uma camada. De todo modo, eles acabam dividindo um estrato a
partir de outras camadas que também apresentam articulagdes proprias. "Com efeito, eram
intermediarios entre o meio exterior € o elemento interior, entre os elementos substanciais €
seus compostos, entre os compostos e as substancias e também entre as diferentes substancias
formadas (substancias de contetido e substancias de expressdo)" (DELEUZE; GUATTARI,
1980, p. 66). Em relacio a unidade de composicdo de um estrato, os epistratos sao
responsaveis por quebrar-lhe toda continuidade homogénea. Essa quebra promovida pelos
epistratos € o que garante que haja sempre relatividade entre aquilo que ¢ interior e exterior
em um estrato. Mesmo que falemos em uma centralidade, ela sera sempre relativa, pois esta
quebra permite formar uma nova centralidade para novas periferias, causando uma espécie de
graduacdo. Sdo graus de desenvolvimento, taxas ou relagdes diferenciais superpostas que niao
param de dar testemunho das relagdes entre um meio exterior ¢ um meio interior. E o que fica

claro no estrato cristalino € no organico.
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(...) o estrato cristalino comporta muitos intermedidrios possiveis entre 0 meio ou o
material exteriores e o germe interior: multiplicidade dos estados de
metaestabilidade perfeitamente descontinuos como outros tantos graus hierarquicos.
O estrato organico ¢ igualmente inseparavel de meios ditos interiores que sdo, de

fato, elementos interiores com relagdo a materiais exteriores, mas também

elementos exteriores com relagdo a substancias interiores. (DELEUZE;

GUATTARL, 1980, pp. 66-67).

Essas interagdes constantes, esses limiares criados entre o interior € o exterior vao no
sentido do que Gilles Deleuze e Félix Guattari chamam de desterritorializagdo. Os epistratos
nao podem ser compreendidos sem que se leve em conta movimentos de desterritorializagdo.
E por isso que: "Da camada central a periferia, depois do novo centro a nova periferia,
passam ondas nomades ou fluxos de desterritorializagdo que recaem no antigo centro ou se
precipitam em um novo. Os epistratos se organizam no sentido de uma desterritorializacdo
cada vez maior". (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 70). A desterritorializagdo envolve todo
tipo de limiares e fenomenos de ressonancias que determinam os graus de permeabilidade em
relagdo a uma realidade exterior. "Da camada central a periferia, depois do novo centro a
nova periferia, passam ondas ndmades ou fluxos de desterritorializagdo que recaem no antigo
centro e se precipitam para o novo". (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 70). As substancias e
as particulas de um determinado estrato passam por limiares de desterritorializagcdo que dizem
respeito a investimentos de toda ordem: aumento ou diminui¢do de instabilidade, de
transitoriedade, de localizacdo, valéncias ou densidades. Para compreender esta dindmica do
epistrato, faz-se necessario repensar e superar as classicas dicotomias como as de
meio/organismo ou interior/ exterior. E o tipo de opera¢do conceitual que encontramos
Gilbert Simondon quando apresenta o exemplo do cristal: "(...); o limite do cristal esta
virtualmente em cada ponto, e ele pode, realmente, aparecer em cada qual por uma clivagem.
As palavras interioridade e exterioridade ndo podem, com seu sentido habitual, ser aplicadas
a essa realidade que ¢ o cristal". (SIMONDON, 2020, p. 130). Simondon encontra esta
mesma supera¢do, claro que de um modo distinto do caso cristalino, quando estuda o
organismo vivo'”: "(...); é preciso partir da fungdo de base, apoiada sobre a estrutura
17 Segundo Simondon: "A diferenga entre o vivente e o cristal inerte consiste nesse fato de que o espago
interior do cristal inerte ndo serve para sustentar o prolongamento da individuagdo que se efetua nos limites do
cristal em decurso de acrescimento: a interioridade e a exterioridade so existem de camada molecular a camada
molecular; de camada molecular ja depositada a camada que se esta depositando; poder-se-ia esvaziar um cristal
de uma parte importante de sua substdncia sem parar o acrescimento; o interior ndo ¢ homeostatico em seu

conjunto relativamente ao exterior ou, mais exatamente, relativamente ao limite de polaridade; para que o cristal
se individue, € preciso que ele continue a se acrescer; essa individuagdo ¢ peculiar; o passado de nada serve em
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topologica primeira da interioridade e da exterioridade, e depois ver como essa fungdo ¢
mediatizada por uma cadeia de interioridades e de exterioridades intermedidrias".
(SIMONDON, 2020, p. 339). De qualquer modo, ha sempre estratégias distintas em funcao
do tipo de estrato, mas sempre havera epistratos capazes de por em relagdo o meio interior € o
meio exterior, operando um movimento de desterritorializagao nas substancias de um estrato.

E mais ainda, um estrato também pode se fragmentar lateralmente, ou seja, de modo
horizontal, quando encontra um meio associado. Quando consideramos a relagdo entre as
formas irredutiveis e os meios associados, estamos em um paraestrato. O que esta em jogo
aqui sdo tipos formais completamente diferentes. Os paraestratos estdo sempre ligados a
populacdes, matilhas e multiplicidades. Eles dizem respeito aos proprios codigos de um
determinado estrato. Aqui, temos sempre uma transferéncia de codigos entre espécies,
populagdes e grupos diferentes. Sao populacdes implicando cddigos que sdo indissocidveis de
fendmenos de descodificagdo. Uma determinada forma se liga a processos em estado de
codificacdo ou de descodificacdo. As formas de um determinado paraestrato ndo sdo iméveis
ou paralisados, elas sdo encadeadas segundo fendmenos relativos de descodificacio
tornando-se uteis. Enquanto nos epistratos estamos diante de processos de desterritorializagao
de substancias, em um paraestrato temos descodificagdes no plano das formas. Os fendmenos

de mutacdes genéticas ¢ um exemplo célebre de nossos autores:

A teoria moderna das muta¢des mostrou muito bem como um codigo, forcosamente
de populagdo, comporta uma margem essencial de descodificagdo: todo codigo
possui suplementos capazes de variar livremente; mas ndo € sé isso, um mesmo
segmento pode ser copiado duas vezes, o segundo se tornando livre para a variacao.
Acontecem também transferéncias de fragmentos de codigo entre células oriundas
de espécies diferentes, Homem e Rato, Macaco e Gato, por intermédio de virus ou
outros procedimentos; nesses casos ndo ocorre traducdo de um codigo para outro
(os virus ndo sdo tradutores), mas, sim, fendmeno singular que ndés chamamos mais-

valia de co6digo, comunicag@o ao-lado (DELEUZE; GUATTARI, 1980, pp. 69-70).

Fica claro neste exemplo, como um c6digo de uma determinada forma ¢ indissociavel
de uma margem variavel de descodificacdo. Porém, todo esse dinamismo ndo para por aqui,

pois a descodificagdo e a desterritorializacdo, como foram apresentadas até aqui, ainda ndo

sua massa; ¢ s6 um papel bruto de sustentacdo o que ele desempenha, (...): o tempo sucessivo ndo estd
condensado." Gilbert Simondon. 4 individuac¢do a luz das nogoes de forma e de informagdo. Sao Paulo: Editora
34, p. 340.
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nos deixa claro o nivel absoluto das interagdes entre dominios heterogéneos em uma mesma

mecanosfera.

O planomero ou metaestrato

Toda dinamica de estratificagao, como vimos, consiste em absorver, formar materiais,
aprisionar intensidades, fixar singularidades, o que ¢ totalmente distinta de outros tipos de
dindmicas que envolvem a Terra propriamente dita. O pensamento da Terra para Gilles
Deleuze e Félix Guattari ou "Quem a Terra pensa que é?", envolve também dinamicas de
desestratificagdo que permitem o atravessamento de materiais nao formados, de intensidades
livres e de singularidades ndmades. Tais materiais, intensidades e singularidades ainda nao
determinadas dizem respeito ao plano de consisténcia. Neste sentido, o plano de consisténcia
diz respeito a uma matéria ndo-formada, ndo-organizada, ndo-estratifica, elementos sub
moleculares, em certo sentido, podemos dizer que sdao pré-fisicas e pré-vitais. Neste ponto,
Challenger sofria uma absoluta e bizarra transformagao, sua forma ja ndo estava como antes,
alias era dificil até identificar sua forma. Ele alcangava um "mundo misterioso", um "jardim
venonoso", bem longe de tudo aquilo que reconheceriamos como lugares humanamente
habitéveis.

A interagdo entre o plano dos estratos € o plano de consisténcia ndo ¢ simples, pois
ndo ¢ uma questdo de aumento de velocidade, podemos encontrar lentidao ou rapidez tanto
em um quanto em outro, nem podemos dizer que um esta além do outro. A estratificagdo e o
plano de consisténcia, ou seja, esses dois processos, a0 mesmo tempo distintos e irredutiveis,
ndo sdo separados e se encontram em uma espécie de constante interagdo em um determinado
agenciamento real. O agenciamento ¢ a ligagdo entre os elementos mais concretos € os
abstratos. "Os agenciamentos maquinicos estavam, simultaneamente, no cruzamento dos
conteudos e das expressdes sobre cada estrato, € no conjunto dos estratos com o plano de
consisténcia" (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 93). Entdo, ¢ ele quem vai dar conta da
complexidade da relagdo entre elementos que s@o interiores a um estrato (interestrato) como
também da relagdo entre o estrato e aquilo que nfo pertence a ele. (metaestrato). E por isso
que para Gilles Deleuze "a unidade real minima, nao ¢ a palavra, nem a ideia ou o conceito,
nem o significante, mas o agenciamneto" (DELEUZE, 1977, p. 65). Somente a partir dos
agenciamentos ¢ possivel compreender a organiza¢do da unidade de composi¢do envolvida
em um determinado estrato, isto €, para que as trocas e interagdes entre um estrato e outros,

entre estratos e o plano de consisténcia, sejam organizadas e mantenham suas dindmicas.
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Porém, ndo vem ao caso neste artigo aprofundar este importantissimo conceito. Nossa tnica
intenc¢do foi apresentar as dindmicas da estratificagdo, que como vimos ¢ inseparavel de uma

desestratificagao.

Consideracoes Finais

Challenger e nds passamos por varias matizes e por diferenciados ritmos na tentativa
de dar conta da estratoandlise e do conceito de estrato. Deve-se levar a sério o que diz Gilles
Deleuze quando entrevistado sobre a obra Mil Platos:

Ocorre que os conceitos tém varios aspectos possiveis. Por muito tempo eles foram
usados para determinar o que uma coisa € (esséncia). NoOs, ao contrario, nos
interessamos pelas circunstancias de uma coisa: em que casos, onde e quando,
como, etc? Para nds, o conceito deve dizer o acontecimento, € ndo mais a esséncia.
Dai a possibilidade de introduzir procedimentos romanescos muito simples em

filosofia. (DELEUZE, 1992, p. 37).

Neste sentido, a estratoandlise deve estar preparada para dizer do acontecer de algo
seus devires e suas dinamicas, nunca o estabilizar ou fixa-lo em uma esséncia com pretensdes
de eternidade. O conceito de estrato deve dar conta dessas circunstancias em que ocorrem as
estratificagdes e, com certeza, o platd /0.000 a.C - A Geologia da moral (Quem a terra pensa
que ¢?) ¢ bem exemplar. Assim, deve-se compreender as dinamicas presentes em uma
estratificacdo sem ignorar os movimentos de desestratificagdo que lhe ¢ correspondente.

Fica claro, a partir do que foi estudado até aqui, como Deleuze ¢ Guattari apresentam
a sua estratificacdo geral e a dindmica que envolve os estratos em sua complexidade e
realidade. Dindmica tdo intensa que mesmo se adensando, ganhando espessura e
concentragdo em uma unidade de composi¢do, ndo pode estar totalmente isolada dos
movimentos de desestratificacdo que permitem inusitadas e imprevisiveis conexoes.
Acompanhamos o professor Challenger em sua aventura rumo a compreensdo correta do
corpo da Terra com seus multiplos estratos. Com sua estratoanalise, passamos por fendmenos
que exigem uma complexa e rigorosa rede conceitual: no infraestrato com os epistratos e os
paraestratos; e de sua relagdo com movimentos que pertencem ao metaestrato. Foi importante
notar que cada estrato possuia uma dupla articulagdo (expressao e conteudo) que eram
solidarias entre si e que cada uma delas se dividia em forma e substancia. Esta solidariedade
entre expressdo e conteido ndo implica uma identidade, mas distingdes formais, reais e

essenciais dependendo do tipo de estrato: inorganico, organico ou antropomorfico. Aqui, o
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principal foi retirar todo imperialismo da linguagem, pois expressdo e conteudo sao rebeldes
ao par significante/significado.

Outro ponto importante diz respeito a impossibilidade de isolar o estrato de camadas
intermedidrias e de meios associdveis. Ambas, possuem a funcdo de quebrar a continuidade
homogénea, tanto a partir da relagdo interior/exterior, quanto lateralmente no que diz respeito
aos meios associados. As primeiras dizem respeito aos epistratos e promovem uma
desterritorializagdo relativa as substancias. As segundas, sdo os paraestratos, que liberam todo
tipo de fendmenos de descodificacdo no plano formal.

Assim, fica clara a complexidade do agenciamento que, a0 mesmo tempo, envolve e
amarra a estratificacdo que forma, aprisiona e fixa e os movimentos desterritorializados e
descodificados. O pensamento da Terra, ou "Quem a Terra pensa que €?", diz respeito a esses
dois processos presentes no agenciamento, um plano concreto dos estratos bem densos e um
outro que permite o atravessamento de materiais ndo formados, de intensidades livres e de
singularidades nomades (plano de consisténcia). O professor Challenger em sua bizarra
conferéncia sofre no corpo tudo aquilo que diz, um estranho ensinamento. Enquanto tratava
dos estratos, ele estava 14 bem formado e com uma fala humana, mas quando comegou a
apresentar as instabilidades indissociaveis, comegou a ser atravessado por devires e
intensidades livres: "Sussurrou ainda: ¢ por debandada que as coisas progridem, e que os

signos proliferam."(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 93).
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A TOUPEIRA E A SERPENTE:
VERDADE, SUBJETIVIDADE E RESISTENCIA

The mole and the serpent: truth, subjectivity and resistance

Wilson Gomes'

Resumo

Neste artigo buscamos analisar alguns fenomenos recentes ligados ao campo da
filosofia politica e que se manifestam entre outras coisas a partir do visivel
enfraquecimento dos vinculos sociais e politicos nas sociedades contemporaneas.
Desde a empresa capitalista, passando pelo trabalho e chegando até ao sujeito moderno,
nada escapa a este processo que a tudo e todos perpassa e atomiza. O que estd em jogo €
um tipo de controle muito sutil, tal qual uma serpente. Insidioso, ele se espraia por todos
os cantos ¢ a tudo e todos alcanga. Dificil de ser percebido, ele se insere na vida
cotidiana e se mostra na maioria das vezes como se fosse parte de nossas necessidades
diarias. Essa mnova vigilancia, diferentemente da disciplina, parece ter uma nova
esséncia, uma nova origem; ela se especializou em subtrair nossas for¢as e nossos dados
através de processos distintos com vista a produgdo de valor, a previsibilidade das
condutas e o controle das agdes. Seus métodos de extracdo e controle incluem a
transparéncia, o cansago € o recurso aos modelos. E, € na andlise destes novos recursos
do sistema e na proposta de contramedidas vidveis que este trabalho se debruga.

Palavras-chave: controle; transparéncia; resisténcia.

Abstract

In this article we seek to analyze some recent phenomena related to the field of
political philosophy and that manifest themselves among other things from the visible
weakening of the social and political ties in contemporary societies. From the capitalist
company, through work and to the modern subject nothing escapes this process that
goes to everything and everyone permeates and atomizes. What is at stake is a very

subtle kind of control, like a snake. Insidious, it sits everywhere and everything and
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everyone reaches. Difficult to be perceived, it is part of everyday life and shows itself
most of the time as if it were part of our daily needs. This new vigilance, unlike
discipline, seems to have a new essence, a new origin; it specializes in subtracting our
forces and our data through different processes with a view to the production of value,
the predictability of conducts and the control of actions. Its extraction and control
methods include transparency, tiredness and the use of models. And, it is in the analysis
of these new features of the system and in the purpose of viable countermeasures that
this work is addressed.

Keywords: control; transparency; resistance.

The time is out of joint.

Hamlet?

Introducio

Ha uma sistematica despotencializa¢do do discurso voltado a ética e as “forcas

ativas™

de vida, dentro das sociedades transparentes de curto prazo, em que as relagdes
efémeras sdo pautadas pela positividade e pela velocidade tipica das sociedades de rede.
O que estd em jogo, entdo, ndo € a privacdo, mas a saturacdo (HAN, 2017).Também ¢
certo que nas atuais sociedades capitalistas os vinculos politicos vém sendo substituidos
pelos econdmicos. Por conta disso, a empresa capitalista — e toda condi¢dao de trabalho
que lhe for inerente — dentro da l6gica maquinica nasce, e ¢ destruida na velocidade que
melhor interessa ao lucro dos acionistas (SENNETT, 2005).

Assim, aquela antiga e previsivel dominagdo vertical (WEBER, 1982) esta
agora horizontalizada; ¢ de superficie e sua rotina burocratica ja& ndo ¢ mais tao
importante assim, foi desconstruida e substituida por um comportamento aleatorio,
automatizado por uma “legido de colaboradores” (STENGERS & PIGNARRE, 2011)
que alternam do protagonismo de um unico individuo para o trabalho em equipe e no

enxame (HAN, 2018a). O poder nesta equacao opera por linhas intensivas, incorporais

(BREHIER, 2012); e, se por um lado esta totalmente descentralizado, por outro mostra-

2 SHAKESPEARE, William. Hamlet Act 1, scene 5, pp. 186-190.

* A ideia de “forgas ativas” remonta aquela oposigdo proposta por Nietsche em sua Genealogia da Moral,
onde ele expde o contrafluxo das “forgas reativas” do “homem do ressentimento”. Cf. Nietzsche (1998)
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se mais arido do que nunca, visto que agora trocou o contato, vis-a-vis, face to face,
pelos programas especializados em contatos por interface dos managements of business.

Decerto também ha uma espécie de cansaco no mundo, uma saturacao ou
esgotamento da forma-Homem, como nos lembra Nietzsche. H4 uma perda das forcas
ativas de vida. A vontade esta doente. E justo dizer que: “N6s sofremos do homem, néo
ha duvida”. (NIETZSCHE, 1998, pp.35-7 [1* dissertagdo, § 13]). A rebelido escrava da
moral era negacionista por principio. E, o ressentido elegia o ‘ndo’ a um fora como o
seu grito de superacdo; mas sua pretensa poténcia era, na verdade, impoténcia. O
mecanismo que permitia esta operagdo se valia de um mundo oposto e exterior, para
poder agir em absoluto, ou seja, permitia a dicotomizagao da vida entre eles e nds, entre
bem e mal, entre o 14 ¢ o aqui, os que sdo das trevas e os que sdo da luz, etc
(NIETZSCHE, 1998).

Trata-se de uma inversdo de olhar que cria valores transcendentes e, também,
uma reacao ao poder-coer¢cdo do modo de valoraciao nobre das palavras e dos atos como
denunciou Nietzsche (1998) em ““a rebelido escrava da moral”. Entretanto, na atualidade
e de forma distinta, como lembra Han (2019), o individuo subalternizado, vivente desta
modernidade tardia (atomizada e extremamente influenciada pelas redes sociais)
manifesta o poder maior que estd em jogo, ndo mais com um: “eu devo, seja como for”,
mas com um: ‘“sim, [...] eu quero”. Na verdade, “¢ o sinal de um poder maior que o
subordinado queira expressamente aquilo que o poderoso queira, que o subordinado siga
ou até antecipe, a vontade do poderoso”, um agir quase automatizado, uma postura
modelar (HAN, 2019, p.11).

Conjuntamente, € possivel perceber que o socius’ na atualidade, apresenta-se
sobrecodificado’ pela incerteza e traz consigo, a privatizagio das utopias

revoluciondrias, a partir de fluxos® ativados pela atomiza¢do das condutas, aliada a

“ Cf. “Selvagens, barbaros, civilizados: socius inscritor” in: O Anti-Edipo - cap. III.1.; DELEUZE &
GUATTARI (2011, pp.185-193).

> Sobre a nogdo de ‘sobrecodificagdo’ é possivel dizer que a mesma se presta a uma acepg¢do bem ampla:
ela pode dizer respeito tanto aos sistemas semioticos quanto aos fluxos sociais e aos fluxos materiais. O
termo ‘sobrecodificagdo’ corresponde a uma codificagdo em segundo grau. Um exemplo disso sdo as
sociedades agrarias arcaicas que funcionavam segundo seu proprio sistema de codificacdo territorializado
por séculos, os quais foram, histérica ¢ subsequentemente sobrescritos; sobrecodificados por uma
estrutura, relativamente desterritorializadora, que lhes imp6s sua hegemonia militar, religiosa, fiscal, etc;
—uma segmentaridade relativamente flexivel ao nivel das sociedades arcaicas leva a uma segmentaridade
dura nos sistemas estatais. (GUATTARI; ROLNIK, 2000, p.179). Quando se acrescenta a incerteza, da-
se énfase a imprevisibilidade de tais processos.

® A partir da feoria da axiomdtica capitalista é importante lembrar que os chamados fluxos dentro daquilo
que Deleuze nomeia como socius, tem um viés econdmico-politico de agdo ligado as dindmicas do Estado
e da sociedade que ndo deve ser ignorado. (DELEUZE; GUATTARI, 2011) Para melhorar o
entendimento disso, pegamos um pequeno trecho retirado de certo artigo sobre a axiomatica inerente aos
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inseguranca generalizada advinda das novas formas de fascismos. De modos que, nesse
mundo marcado em muitas frentes por uma percepgao distopica da realidade que a nos
se oferece, temos que a agdo politica, o fazer coletivo enquanto devir, esta
completamente esvaziado por um tipo de anti-acdo, algo que intuitivamente vai de
encontro aquilo que comumente se entende como uma boa pratica politica. Nesta
realidade, a verdade dos fatos esta sob ataque e, em varios momentos ¢ referida como
pos-verdade. Tudo isto encontra-se capitancado pela soliddo e vai além das

possibilidades da maioria dos individuos.

A egotizacdo crescente e a atomizacdo da sociedade leva a que os espagos
para agir conjunto encolham radicalmente e impede, assim, a formagdo de
um contrapoder que (sic) pudesse [possa] efetivamente colocar em questdo a
ordem capitalista. O socius [social] da lugar ao solus [sozinho]. Ndo a
multiddo, mas sim a soliddo caracteriza a constitui¢do social atual. Ela é
abarcada por uma desintegrag¢do generalizada do comum e do comunitario. A

solidariedade desaparece. A privatizacdo avanca até a alma (HAN, 2018a,

p.33).

Portanto, ¢ possivel afirmar que: se por um lado, o sujeito econdmico neoliberal
ndo forma nenhum Nds capaz de um agir conjunto, por outro, ao produzir seus efeitos,
os dispositivos acionados nas mais diversas situagdes, dentro das sociedades do
controle, s6 nos retornam como escolhas possiveis, as “infernais” (STENGERS &
PIGNARRE, 2011). Tais alternativas ditas inevitdveis, dizem respeito a um estado de
coisas em que mesmo quando se age por uma coisa — movimento ou causa social por
exemplo —, ainda assim, as consequéncias sdo as piores. Ao fazermos escolhas,
projetos, acdes socialmente significativas do ponto de vista das resisténcias; ao lutar por
um nivel de vida correto, etc.; Stengers (2013) afirma que terminaremos como que
pegos pela goela e, seremos reduzidos a impoténcia.

Efetivamente, somos submetidos a tais alternativas muito em funcao de

realocamentos ou reestruturagdes inerentes ao proprio sistema capitalista hoje, que além

fluxos capitalistas na sociedade: “[...] todas as formas de relagdo sociais anteriores ao capitalismo se
caracterizam por um processo de codifica¢do dos fluxos do desejo, e que o capitalismo, ao contrario, ¢ a
unica forma de socius que se constitui a partir de processos de descodificagdo destes. A axiomatica vai
existir exatamente para que o capital possa administrar estes fluxos descodificados do desejo, que ao
mesmo tempo lhes sdo imprescindiveis e estio sempre a ameaga-lo”. Cf. GUERON, R “A axiomatica
capitalista segundo Deleuze & Guattari. De Marx a Nietzsche, de Nietzsche a Marx”. Em: Revista
Filosofia Aurora, Curitiba, v. 29, n. 46, pp. 257-282, jan./abr. 2017.
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de uma constelagio de lacaios, dispdem ainda como que de feiticos’ que capturam nossa
“poténcia de agir, imaginar, de existir e de lutar’(STENGERS & PIGNARRE, 2011,
p.25). E possivel definir tais alternativas de forma mais simples como sendo um
conjunto de situagdes que parece ndo deixar outra escolha a ndo ser a resignagdo pura e
simples ou um, superficial e vdo, grito de dentincia. E preciso dizer ainda que as
alternativas sao maquiavélicas (ardilosas) na medida em que elas sd@o o produto de um
aparato nao centralizado, concomitantemente associado a uma logica coordenada que
implica novas técnicas, e que aponta para a uberizagdo da vida por conta de uma

suposta autovalorizacdo de si e das coisas a qualquer custo.

E preciso sobretudo manter o reino da economia muito além da extingio do
salario. Isso acontece pelo fato de que, se ha cada vez menos trabalho, tudo
'estd cada vez mais mediado pelo dinheiro, mesmo que em quantidades
infimas. Na falta de trabalho, é preciso manter a necessidade de ganhar
dinheiro para sobreviver. Mesmo que algum dia se implante uma renda
universal, tal como recomendam os economistas liberais, seria preciso que seu
montante fosse suficiente apenas para ndo se morrer de fome, mas
absolutamente insuficiente para viver, mesmo que de modo mesquinho.
Assistimos a uma transmissdo de poder no reino da economia. A majestosa
figura do Trabalhador 'sucede outra, raquitica, do Morto de Fome. [...] A
logica do valor coincide agora com a vida organizada. A economia como
relagdo com o mundo excedeu desde ha muito a economia como uma esfera.

(COMITE INVISIVEL, 2016, pp.114—121)

As muitas oportunidades do povo do capital — dessa humanidade otimizada de
que fala o comité invisivel — vem também da convergéncia do trabalho de muitos
milhares de lacaios (minions); os quais, enquanto agentes do sistema, sdao incapazes de
confrontar e/ou (mesmo contra vontade) questionar o sistema capitalista por si mesmo.
Sdo — tais lacaios® — a0 mesmo tempo infernalmente criativos e sempre agressivos para
expandir o poder do capital. Em geral os minions ndo se pensam como estando a servigo
do capital, mas apos rituais de iniciagdo/defloracdo sao capazes de lidar com a violéncia
das relagdes sociais, fabricando coisas que engendrardo ainda mais miséria social

(STENGERS & PIGNARRE, 2011, p.31).

7 A nosso ver, a ideia de ‘feitigos’, em Stengers (2011), pode ser melhor compreendida a partir da ideia de

‘estratégia’ ligada aos ‘dispositivos’ em Foucault, e/ou a partir da analise do ‘poder’ em Foucault feita por
Deleuze (2017).
& Agentes, institui¢des, etc.
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Ha uma incongruéncia no modelo flexivel de liberdade que traz consigo mais
isolamento € um consequente esvaziamento da vida em termos absolutos. O espago
publico e politico encontra-se esvaziado neste mundo das maquinas abstratas de tal
forma que o que se tem hoje ¢ uma virtualidade baseada em rede, cujo objetivo principal
— entre outros possiveis’, ¢ bem verdade — é a venda; o e-commerce ditado pelas forgas

do “capitalismo de sobreproducdo”'’

por um lado e a transparéncia a-positivadora por
outro (HAN, 2017). O lado palpavel de toda essa problematica envolvendo politica e
capital acaba tocando nas minorias sociais. Como dizem Barros, Henriques &
Mendonga (2001, p. 4; p.23): “a origem da pobreza brasileira ndo estd na escassez,
absoluta ou relativa, de recursos”; de fato, verifica-se que o enorme grau de
desigualdade na distribuig¢ao de renda estavel nas décadas anteriores a 2005 — agravadas
com as politicas recessivas dos ultimos anos — € o que hoje, se constitui como principal
determinante da pobreza/exclusdo no pais (FARIA, 2000; GARCIA, 2003).

Concluindo, nossa hipotese ¢ que as verdades se alteram — talvez seja possivel
dizer que transmutam'' mesmo —, o fascismo ataca e as democracias'? balancam ou
sucumbem e sofrem uma metamorfose; (LUHRMANN & LINDBERG, 2019) de modo
que a principal caracteristica dessa mudanca de formato, na atualidade, ¢ a produgdo ou
fomento de um permanente estado de desequilibrio sociopolitico que permite as
operagoes radicais — que envolvem autocracia, neofascismo e capitalismo predatorio —
seguirem desmontando o que resta das politicas publicas de mitigacdo da desigualdade,
pobreza, exclusdo, descriminag¢do, etc. Na velocidade que seguem os desmontes
(MOLINA, 2018) e, se ndo forem obstadas tais acoes, no fim do tinel s6 haverd um
Estado autocratico. Talvez s6 reste mesmo o recurso a sublevagio (CORREA, 2017) ou

entdo render-se a subserviéncia por tempo indefinido a partir de um dado momento.

° Porque depende de através de quais categorias se olha esse esvaziamento, esta sobrecodificagio.

19 Modelo que detém na venda de produtos acabados e ndo na produgdo, a alma da empresa capitalista
dentro de nossas modernas sociedades de controle (DELEUZE, 2013, pp. 227-228).

!* Entendida como a conversao de uma coisa em outra. Pode ocorrer de forma espontdnea em presenca de
instabilidades, mas se d4, de forma gradativa pela intensificagdo das energias internas que estdo movendo
a mudanga. E um processo imanente. E possivel que, na subjetividade, a transmutagdo de energias seja
gradativa também, mas se intensifica ou pode ser violenta, quando o espirito (geis?) desperta para sua
realidade.

12 Nao entendemos as democracias atuais como verdadeiras democracias a [moda] antiga e, muito menos
como democracias reais, mas sim como: democracias formais, com suas falsas promessas eleitorais, seus
parlamentos e assembleias das negociatas pragmaticas em favor dos lobbies corporativos e desfavor do
populacho (COMITE INVISIVEL, 2016, pp.87-88). Como se vé, mesmo esta tibia condigdo, que traz
consigo a questdo do governo, encontra-se em vias de ser agravada pela 3* onda da autocratizagdo do
poder de que nos falam LUHRMANN & LINDBERG (2019).
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Da Toupeira a Serpente: Os Novos Regimes de Verdade

Nas sociedades contemporaneas, as questdes sobre continuidades e
descontinuidades historicas dos discursos, das verdades, enfim, das narrativas; estdo
diretamente ligadas ao tensionamento das correntes tedricas mundo afora. Nao ¢ algo
natural, nem tampouco trivial. Sistematicamente, elas repercutem desde as ci€ncias em
geral, passando mesmo por movimentos literarios e praticas culturais; e, como era de se
esperar, repercutirem também nas catedras de Filosofia, em todas as sociedades
ocidentais, nas quais estavam presentes ao longo dos séculos — é possivel notar isto a
partir dos grandes problemas filosoficos que tiveram lugar ao longo da historia em
praticamente todas as correntes desta disciplina, sem excegao.

Foucault (2007a, p.3-4) j4 ha muito tempo atrds anteviu uma dessas pontas
soltas do problema, questionando-se: Como ¢ possivel que se tenha em certos
momentos e, em certas ordens de saber-poder, essas mudangas bruscas, essas
transformagoes abruptas que nao correspondem a imagem que normalmente fazemos de
uma continuidade tranquila da vida? E completou dizendo que o importante em tais
rupturas, ndo ¢ sua amplitude ou velocidade, mas que elas sinalizam uma modificacio
nas regras aceitas nos enunciados, como verdades. Elas evidenciam que hd uma grave
mudanca nos critérios verdade dos discursos, na sociedade.

Por conta disto, a arqueologia foucaultiana nos mostra dois grandes abalos da
Epistémé ocidental, em Les mots et les choses. Aquela que inaugurou a época clssica e
a que marcou o “umbral de nossa modernidade” (CASTRO, 2009, p.140). Um dos
reflexos dessa grande turbuléncia, de carater enunciativo, foi detectado nos primérdios
da era moderna por Nietzsche. Este, certa vez, ao fazer uma adverténcia sobre o
esgargamento dos valores modernos fundados numa moral vazia de rebanho disse que
valorar o mundo através das forgas negativas-reativas era o0 modo de atuagdo da moral
escrava. De modo que: “[...] Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma, j& de inicio a moral escrava diz Nao a um fora, um outro, um ndo-eu — € este
Nao ¢ seu ato criador” (NIETZSCHE, 1998, pp.28-9 [1? dissertagdo, § 10]). O homem
do ressentimento nao cria valores através da agdo, pois sua agdo ¢ essencialmente
reacdo. A negatividade ¢ a sua marca. Seu movente ¢ sempre em torno de algo que lhe ¢
exterior, estranho, oposto, transcendente.

Conjuntamente a esta moralizag@o criticada por Nietzsche, pode-se dizer aqui

que as alteragdes subjacentes nos regimes de verdade aquela época culminaram entre
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outras coisas, com a transmutag¢ao radical da politica de disciplinariza¢do dos corpos em

biopolitica de controle das populacdes (FOUCAULT, 2008a).

Foucault argumentard que houve uma mudanca na forma de controlar a
populagdo: antes, com o poder soberano, ou a sociedade soberana, a lei
funcionava como um instrumento regulador da sociedade, mas a partir dos
séculos XVIII e XIX a norma se faz impor pela disciplina, que controla o
individuo, enquanto o biopoder controla a sociedade, enquanto populacdo.

(PESSANHA & NASCIMENTO, 2018, p.164)

Neste sentido, a importancia do exposto nos paragrafos imediatamente acima €
muito grande. Primeiro, diz respeito ao abalo social, causado por alteracdes maquinicas
sofridas pela sociedade disciplinar e, ja apontada por Deleuze” na ideia de uma
mutacdo toupeira-serpente. (DELEUZE, 1997) O primeiro animal (toupeira), como
herdeiro e representando a norma a partir da biopolitica, tinha na “docilizagdo” do corpo
seu principal viés de organizacdo disciplinar da vida social. (FOUCAULT, 2007b) Uma
gestdo minuciosa dos espacgos fechados de confinamento e extracdo da produtividade
através da manipulagdo e dociliza¢do do corpo social. Eis portanto, que o sujeito na
ordem disciplinar, passava de um sistema fechado a outro. Entretanto, com a ascensdo
da modulag¢ao de que nos alerta Deleuze em seu Post-scriptum sobre as sociedades de
controle, esta rigidez se torna inapropriada a producdo pos-industrial, imaterial e em
rede da modernidade tardia (HAN, 2018b). “Os anéis da serpente sdo ainda mais
complicados que os buracos de uma toupeira”, diz Deleuze (2013, p. 230) em tom de
alerta.

Na analogia da segunda alteracdo, temos como animal, a serpente: o “animal
neoliberal” do modelo, do projeto, que ndo se movimenta em lugares fechados, mas
sim, abertos; sendo justamente a partir deste movimento que abre espaco, por um lado,
ao controle e, por outro, a produtividade. A toupeira, portanto, cede lugar a serpente.
Para Han (2018b, p.30), trata-se da passagem da “biopolitica” a “psicopolitica” em
termos de sistema; “um agravamento do proprio capitalismo”. E ele nos assegura que a
norma-toupeira, enquanto dependente do corpo, coloca limites a producdo, mas o
modelo-serpente expande os horizontes ¢ anula estas limitagdes, através de “novas

formas de movimentos™'* (HAN, 2018b, pp.29-31). Trata-se afinal, de um regime que,

13 Na sua passagem a chamada sociedade de controle.
14 Que foram muito bem antecipadas por Gilles Deleuze, na década de 1990 em seus "Post-Scriptum
sobre as Sociedades de Controle" Cf.: DELEUZE, Gilles. Conversagdes (1972-1990). Tradugio: Peter P.
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tendo como cerne a empresa capitalista e a tecnologia, se comporta como “alma” e, no
limite, incorpora ao invés de determinar, tornando-se contraproposta indispensavel e
plenamente disponivel ao uso. Isto coaduna-se plenamente com o que Manuel Castells
diz, no sentido de que: “[...] a tecnologia ndo determina a sociedade: incorpora-a. Mas a
sociedade também nao determina a inovagao tecnoldgica: utiliza-a” (CASTELLS, 1999,

p.62 [nota n°2]).

Redes De Tecnologias Intelectuais

Pierre Leévy ja falava de uma “cibercultura” no inicio dos anos 90°. Ele ja
ressaltava, tempos atras, que houve uma “redistribuicdo da configuracao do saber que se
havia estabilizado no século XVII com a generalizacdo da impressdo” e a partir da
escrita. (LEVY, 1991, p.5) Em “As tecnologias da inteligéncia”, ele produz um
importante estudo que mapeia a nascente tendéncia das telecomunicagdes globais, a
conexao em uma rede global de computadores pelos individuos. E também as alteragdes
a respeito daquilo que entendemos como verdade a partir das técnicas informacionais na
sociedade do controle. Ele propde que antes de ser uma simples questdo politica, a
técnica ¢ uma “micropolitica em ato”. (LEVY, 1991, p.5) Por outro lado, diz que h4
uma “incidéncia cada vez mais pregnante das realidades tecnoecondmicas sobre todos
os aspectos da vida social”, e da propria necessidade de levar em alta conta a técnica,
como um dos mais importantes temas filosoficos e politicos de nosso tempo.

Assim, ao constituir e reconstituir as “ecologias cognitivas”, (LEVY, 1991, p.82)
as ditas “tecnologias intelectuais” contribuiram para a derivacdo das “fundagdes
culturais que comandam nossa apreensao do real”. (Ibidem) Neste sentido, as categorias
usuais da filosofia do conhecimento, (mito, ciéncia, teoria, interpretacdo, objetividade)
dependem intimamente do uso histérico, datado e localizado de certas tecnologias
intelectuais (LEVY, 1991, p.82). As transformagdes dos “modos fundamentais da
gestdo social do conhecimento” — que transitaram da oralidade (tradi¢@o oral), passando
pela escrita e chegando a era da informéatica —, ndo se deu ou foi uma mera questao de
substituigdo, mas ocorreu por “complexificacdo” e pelo “deslocamento de centros de
gravidade” do saber. Contudo, tanto o saber oral quanto os géneros de conhecimento

fundados na escrita existem e permanecerao assim.

Pelbart (3% ed.). Sao Paulo: Editora 34, 2013, pp.223-234.
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A partir de estudos da psicologia cognitiva e da “histéria dos processos de
inscricdo” € que Lévy (1991) faz a anélise de como se da esta articulagdo entre “géneros
de conhecimento e tecnologias intelectuais”(LEVY, 1991, pp.5-6). Para ele, ndo se trata
de pensar que estamos diante de um inevitdvel “determinismo tecnologico”, mas da
ideia de que certas técnicas de armazenamento e de processamento das representagdes
tornam possiveis ou condicionam certas evolugdes culturais, a0 mesmo tempo em que
deixam uma grande margem de iniciativa e interpretagdo para os protagonistas da
historia.

E preciso questionar, portanto, que sujeitos da historia sdo esses? O que acontece
com a distingdo bem marcada entre o sujeito € o objeto do conhecimento quando nosso
pensamento se encontra profundamente moldado por dispositivos materiais e coletivos
sociotécnicos? As respostas apontam para questdes mais fundamentais do ser e devem
ser refletidas a partir das ditas: tecnologias intelectuais. Para Lévy (1991), institui¢cdes e
maquinas informacionais se entrelagam no intimo do sujeito. Uma complexa progressao
das “tecnologias da mente” e das “metas de comunicacao” produz um “processo
metafisico molecular” que redistribui, ininterruptamente, as relagdes entre sujeitos
individuais, objetos e coletivos. Somos levados a perguntar, entio: Quem pensa? E o
“sujeito nu” e “monadico”" face ao objeto ou sdo os grupos intersubjetivos? Ou ainda,
as estruturas, as linguas, as epistemes ou os inconscientes sociais que pensam em nos?
Pierre Lévy defende a ideia de uma “ecologia cognitiva”, um coletivo pensante e
dindmico, composto na relagdo “homens-coisas”; distante por um lado do sujeito débil
da epistemologia e por outro das estruturas formais do pensamento estruturalista. Trata-
se de um coletivo “povoado por singularidades atuantes” e/ou “subjetividades mutantes”
(LEVY, 1991, p.82).

Para Lévy (1991), apesar do “objeto técnico” e, de uma forma geral, da imensa
maquinaria do "fazer" contemporaneo, se encontrarem “impregnados de desejo e
subjetividade”, € preciso “[...] mostrar a quantidade de coisas e técnicas que habitam o
inconsciente intelectual, até o ponto extremo no qual o sujeito do pensamento quase nao

se distingue mais (mas se distingue ainda)'® de um coletivo cosmopolita” (LEVY, 1991,

!> Rubrica [1]: Relativo a Monadologia - Descri¢do do Sistema de Monadas (elementos simples que
compdem todas as coisas) proposto por Leibniz em seus: Principios da Filosofia - monadologia, 1714.
Rubrica [2]: Pode ser referido como o nome que se da a caracteristica de ser extremamente simples ou
unico, que nao pode ser derivado de mais nada.

¢ Esta é uma citagdo literal do autor. E, esta é a beleza da diferenca; do fora reservado ao espaco
topologico do hipertexto, onde Pierre Levy insere seu pensamento, para discutir as varias nuances de sua
teoria das ecologias cognitivas. Este ‘quase’ é o elemento incorporal de sua teoria do hipertexto,
composta de seis principios: [a] metamorfose, [b] heterogeneidade, [c] multiplicidade e de encaixe das
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p.82). Além disso, sobre a questdo da verdade tem-se que nas civilizagdes anteriores a
computacional, a escrita, o texto, o livro, a teoria, etc., permaneciam, no horizonte do
conhecimento, como polos de identificagdo possivel. Sendo que, por tras da atividade
critica, havia uma estabilidade e unicidade possiveis; ou seja, aquelas referidas as da
teoria verdadeira ou da explica¢do correta. Para P. Lévy, o problema ¢ que “hoje, esta
cada vez mais dificil para um individuo cogitar sua identificagdo, mesmo que parcial,
com uma teoria” (LEVY, 1991, p.73); isso porque as explicagdes sistematicas e os

textos classicos em que elas se encarnam, nos parecem hoje:

excessivamente fixos dentro de uma ecologia cognitiva na qual o
conhecimento se encontra em metamorfose permanente. As teorias, com suas
normas de verdade e com a atividade critica que as acompanha, cedem terreno
aos modelos, com suas normas de eficiéncia e o julgamento de pertinéncia que
preside sua avaliagdo. O modelo ndo se encontra mais inscrito no papel, este
suporte inerte, mas roda em um computador. E desta forma que os modelos
sdo continuamente corrigidos e aperfeicoados ao longo das simula¢des. Um

modelo raramente ¢ definitivo. (LEVY, 1991, p.73)

O “modelo digital” ndo trata da verdade ou falsidade, “[...] ndo ¢ nem verdadeiro
nem falso, nem mesmo testavel, em um sentido estrito” (LEVY, 1991, p.73). E apenas
mais ou menos util/eficaz ou mais ou menos pertinente em relacdo a objetivos
especificos. Assim, fatores muito distintos da ideia de verdade podem se antepor na
avaliacdo de um modelo, por exemplo: “facilidade de simula¢do”, “velocidade de
realizagdo e modificagdo”, “conexdes possiveis com programas de visualiza¢ao”,
“auxilio a decisdo ou ao ensino”, etc (LEVY, 1991, p.74). Entretanto, o declinio da
verdade critica ndo significa que qualquer coisa deva ser aceita sem analise, mas que

passamos a lidar com:

modelos de pertinéncia variavel, obtidos e simulados de forma mais ou
menos rapida, e isto de forma cada vez mais independente de um
horizonte da verdade, uma a qual pudéssemos aderir firmemente (LEVY

1991, p.74).

escalas, [d] exterioridade, [¢] topologia e [f] mobilidade dos centros. (LEVY, 1991, pp.15-16) Diz Lévy
(1991) com respeito ao “principio da topologia” que: “Nos hipertextos, tudo funciona por proximidade,
por vizinhanga. Neles, o curso dos acontecimentos ¢ uma questdo de topologia [...]. Nao ha espago
universal homogéneo onde haja forgas de ligacdo e separacdo, onde as mensagens poderiam circular
livremente. Tudo que se desloca deve utilizar-se da rede hipertextual tal como ela se encontra, ou entio
sera obrigado a modifica-la. A rede ndo estd no espago, ela é o espago.” (LEVY, 1991, p.16)
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Dessa forma, “se ha cada vez menos contradi¢des, ¢ porque a pretensao a
verdade diminuiu” (LEVY, 1991, p.74). N&o se trata mais, na atualidade das
velocidades em rede da critica esmiugadora, mas da correcdo de erros. E, para além
disso, ¢ sabido que tal experiéncia, em grande medida, tem passado da
informacionalidade da rede, para a vida em sociedade, através da pesada algoritmizagao
desta ultima. A comunicagdo escrita constituia, a partir de seus enunciadores, uma
mensagem recoberta por uma independéncia das “circunstancias particulares de sua
emissdo e recepcio” (LEVY, 1991, p.74). E, isso teve um papel importante na aceitagdo
do critério objetivo da mensagem escrita, em funcdo de suas caracteristicas restritivas.
Entretanto, em funcdo da interconexdo em tempo real das diversas formas de
comunicagdo — ou seja, das diversas redes'” interconectadas pela informacionalidade-
mundo, as quais constituem os circuitos sociais de comunica¢do — isto mudou, e
transformou as condi¢des gerais da enunciagdo, em particular, sob sua forma escrita.

Se antes o envio de um texto era cada vez mais seguido de um telefonema, hoje,
o telefonema, tem ficado em segundo plano e é cada vez mais substituido pela troca de
mensagens curtas e rapidas dos aplicativos de mensagens. Se antes (isso talvez ainda
ocorra hoje) o artigo muitas vezes comentava um acontecimento que ja foi visto na
televisao, hoje, a internet ‘viraliza’ instantaneamente o acontecimento, produzindo
historia em tempo real por um lado e proporcionando producao do ‘fake’ por outro. Ou
seja, trata-se da maior e mais complexa difusdo e captura de dados ligada as redes
sociais hoje, cujo desdobramento diversifica-se, principalmente, na transmissao do fato
transformado em simulacro.

O amago dessa questdo estd no fato de que as mensagens escritas sdo cada vez
menos recebidas ou interpretadas dentro do contexto de sua emissdo. E, justamente por
isso, e por conta da velocidade de transformacdo do saber, sdo cada vez menos
concebidas para durar e refletir um saber ou uma opinido avalizada; mas sim para serem

repercutidas de forma rapida e a-reflexiva.'® Por isso, sdo justamente:

os critérios de pertinéncia, [do] aqui e agora, [que] tomam pouco a pouco o
lugar sobre os de universalidade e objetividade, mesmo no dominio

cientifico. Esta evolug@o ¢ ainda mais nitida em relagdo aos conhecimentos

17 Rede de radio, televisdo, smartfones; a propria rede de transportes urbanos, e a propria internet.
'8 Uma técnica muito conhecida, e que permite isto, é a colagem de imagens planas (flaf) com frases
curtas e fora de contexto, constituindo uma ponte entre significante e significado, sem a devida critica
sobre o que se esta vendo sobre o signo. O significado ja esta dado, ainda que de forma enganosa.
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ou habilidades armazenadas sob a forma de modelos digitais ja que, neste
caso, n3o ha nenhuma tradi¢do conservadora de escrita para frear o
movimento. Contrariamente a teoria, que tem como fungdo primaria explicar
ou esclarecer um fenémeno, a simulagdo de modelos digitais seria antes
operacional; provisional, ou mesmo normativa. Ela responde melhor a

pergunta "como?" do que a pergunta "por qué? (LEVY, 1991, p.74)

Assim, onde a simulacdo toma o lugar da teoria, a eficiéncia ganha da verdade,
de forma que o conhecimento através de modelos digitais fica parecendo uma “revanche”
do relativismo de Protagoras, sobre o idealismo/universalismo de Platdo. Evidentemente,
diz Lévy (1991): “o conhecimento por simulacdo (...) s6 € valido dentro de um quadro
epistemologico relativista”; visto que se ndo for assim, “o criador de modelos poderia se
deixar levar pela crencga de que seu modelo ¢ verdadeiro, [e] que ele representa no sentido
forte a realidade”; esquecendo-se, por assim dizer, que: todo modelo ¢ construido para
“determinado uso, de determinado sujeito, em um momento dado”. (LEVY, 1991, p.76)
Entretanto, para nos, ¢ justamente ai que reside o problema da verdade na atualidade das
redes, o modelo, a eficiéncia, a simulacdo, tomaram o lugar da verdade e, de forma

generalizada, tem-se esquecido do carater relativo dos modelos.

Sociedade da Transparéncia

Na era das redes, governar significa assegurar a interconexao dos homens, dos
objetos e das maquinas, assim, como a livre circulagdo — isto &, transparente e
controlével — da informagio assim produzida”. (COMITE INVISIVEL, 2016,
p-126)

Recentemente, HAN (2018b) percebeu certos abalos na sociedade de controle,
a partir de novas formas de modulagdo. Algo que podemos chamar de uma grande
transformacgdo na valoragdo dos fluxos sociais. Nao uma nova ruptura epistémica de
ordem global, mas, por assim dizer, uma potente turbuléncia de ordem qualitativa que se
apresenta também como uma mudanca de valor nos regimes de verdade, no sentido de
uma transicdo (alteracdo) daquela negatividade' apontada por Nietzsche, para uma

positividade  caracteristica daquilo que ele chama de sociedade da

12 No sentido de um niilismo de negagdo ou duplamente negativo por ser também negacionista; dito de
outra forma, uma “cultura da negagdo”.
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transparéncia/cansaco. Trata-se de um lugar onde a violéncia consiste, ndo em um
retirar algo — como a liberdade por exemplo —, mas em um acrescentar que nao ¢
privativo, mas saturante; ndo excludente, porém exaustivo e, por isso, ndo acessivel a
uma percepcao direta. Estamos falando da massificacdo da positividade através de
certos efeitos do comportamento de enxame. (HAN, 2018a, p.25.) Mas, o que ¢ enxame,
transparéncia e cansago € qual a importancia disso aos nossos estudos?

Han (2018a) estabelece uma comparagdo bastante didatica entre massa (LE
BON, 1875, Apud: HAN, 2018a) e enxame, para permitir o entendimento da
atomizacdo que ocorre em rede, no enxame. Tal comportamento social ¢ confrontado,
na atualidade, ao das antigas massas, ditas irracionais e, referida por Le Bon. Na visao
leboniana, a ‘Era das Massas’, e consequentemente, sua primeira conceituagao, fazia
alusdo — conservadora e distorcida — a um periodo de anarquia®, onde o império da
ordem e da soberania estaria ameagado pela voz do povo. Sindicatos, subvertendo a
ordem economica da época, estabeleciam novas condi¢des de saldrio e empregabilidade.
(HAN, 2018a, pp.25-26) Ditava-se, a partir de entdo, uma nova ordem nas relagdes de
soberania, seguida do declinio da cultura — tratava-se, portanto, das massas, as
destruidoras das culturas.

Hé uma distingdo importante entre essas duas instancias, no entanto. A massa
revela propriedades que ndo podem ser referidas aos individuos, ela possui o que Han
(2018a) chama, a partir de Hegel, de alma (Seele) ou espirito (Geist) de massa que a
funde de forma fechada e homogénea. O enxame € composto de individuos
singularizados e, nele, verifica-se a auséncia do espirito aglomerante/unificante das
massas. Nao ha coeréncia — e, nem mesmo uma Shitstorm unissona a partir da qual se
possa dizer que hd uma unido —, no maximo, um ruido de indigna¢do. Nao ha um Nos,
dessa feita ndio se consegue chegar a uma “massa de a¢do”. E possivel ver a gravidade

disto nas palavras do Comité Invisivel:

A indignacdo ¢, efetivamente, assim, o0 maximo de intensidade politica a qual
pode chegar o individuo atomizado, que confunde o mundo com sua tela, da
mesma forma que confunde seus sentimentos com seus pensamentos. A
assembleia plenaria de todos esses atomos, a despeito de sua comovente
comunhdo, ndo fara mais do que expor a paralisia induzida por uma falsa
compreensdo da politica e acima de tudo, uma inaptiddo para alterar o que

quer que seja no curso do mundo. (COMITE INVISIVEL, 2016, p.73)

2% No sentido vulgar do termo.
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De qualquer forma, explicitamente, Han (2018a) deixa de abordar todas as
implicagdes que as criticas a posi¢do de Le Bon trazem para a cena social e historica da

modernidade®' e passa diretamente ao problema que nos traz aqui.

Claramente, encontramo-nos hoje novamente em uma crise, em uma transi¢cao
critica, pela qual uma outra revolugdo, a saber, a revolugdo digital, parece ser
responsavel. Mais uma vez, uma relagdo de muitos ameaca uma relagao de poder

e de soberania. A nova massa ¢ o enxame digital. (HAN, 2018a, p.26)

Efetivamente, dentro dessa “relagdo de muitos”, a questdo da transparéncia
chama a atengdo e nela torna-se imprescindivel trés aspectos: a informagdo, o controle e
a aceleragdo. Inicialmente deve-se entender que, hoje, ¢ comum associar-se corrup¢do
e falta de liberdade de informagdo a auséncia de transparéncia. Entretanto, quando s6
conseguimos associar transparéncia a estes dois topicos, demonstramos nosso profundo
desconhecimento do real alcance do problema (HAN, 2017, pp.10-11).

A transparéncia ¢ “uma coagao sist€émica que abarca todos os processos sociais,
submetendo-os a uma modificagdo profunda”(HAN, 2017, p.11). Por principio a
transparéncia requer a exclusdo de si de toda e qualquer negatividade. Na transparéncia
as coisas se tornam “rasas e planas”; ndo ha oposi¢do ao curso de superficie do capital
ou a comunicacao/informagdo. As ag¢des estdo sempre subordinadas a um célculo,

governo e/ou controle. O tempo nesta sociedade da transparéncia ¢ “sem destino e sem

evento”,”” tudo fica positivado em um presente insistentemente otimizado. As imagens

2! Por exemplo a critica da Escola de Frankfurt (principalmente Theodor Adorno ¢ Max Horkheimer) a
conceitualizagdo de Le Bom, visto que o conceito de massas nos termos proposto por Le Bom
normalmente ¢ acompanhado de um sentido negativo. Irracionalismo, perda da autonomia, totalitarismo,
manipulacao, tendéncias a barbarie e condutas reacionarias sdo algumas das ideias associadas ao conceito
de massa. Adorno e Horkheimer apontaram que muitas dessas correlagdes, como acontece em Le Bon,
sdo flagrantemente ideologicas. Elas seriam formas de desqualificar as mobiliza¢cdes proletarias e os
movimentos socialistas que desde a Primavera dos Povos ganhavam for¢a na Europa no final do século
19, inicio do século 20. Sobre isso, ver: ADORNO, 2015.

22 A nogdo de evento aqui deve ser traduzida como acontecimento. A nosso ver, a ideia que Byung-Chul
Han quer trazer aqui € que o tempo neste tipo de sociedade foi expropriado de seu elemento incorporal.
Nao se trata mais de pensar tal sociedade a partir de um tempo Aion, com sua plasticidade e seu “devir-
louco da profundidade” (DELEUZE, 2015, p.168); onde o passado e futuro insistiriam ou subsistiriam no
tempo; mas, de uma temporalidade que assume as caracteristicas do tempo Cronos. E, como diz Deleuze
(2015, p.167): “De acordo com Cronos, s6 o presente existe no tempo. [...] O presente em Cronos ¢ de
alguma maneira corporal”; e isso facilita sua racionaliza¢do dentro desse tipo de sociedade. Para mais
informagdes sobre o assunto ver: “Logica do Sentido - Vigésima terceira série: Do Aion”. (DELEUZE
2015, pp.167-173)
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perdem a dramaticidade, o movimento, a passagem, a perspectiva; perdem sua

“profundidade hermenéutica”, seu sentido mais fundamental (HAN, 2017, pp.9-11).

A coercdo por transparéncia estabiliza o sistema existente de maneira bastante
efetiva. Em si a transparéncia ¢ positiva. Dentro dela ndo se encontra qualquer
negatividade que pudesse (sic) [possa] colocar em questdo o sistema politico-
econdmico vigente, ela estd cega em relagdo ao lado exterior do sistema;
simplesmente confirma e otimiza o que ja existe. Por isso, a sociedade da
transparéncia caminha de maos dadas com a poés-politica. Totalmente
transparente s6 pode ser o espago despolitizado. A politica sem referéncia

desanda em referendo. (HAN, 2017, pp.23-24)

A sociedade digital da transparéncia ndo se desnuda por coagdo externa — um
instrumento usado na sociedade disciplinar —, mas sim por si mesma. Entretanto, esse si
mesmo — diferentemente do dizer-a-verdade sobre si mesmo e sobre os outros da

parresia foucaultiana® — nio produz verdade alguma; nem sobre o sujeito que se expde,

23 Parresia constitui para Foucault (2011) uma das técnicas fundamentais das prdticas de si mesmo,
comecando pela Antiguidade. Segundo Castro (2009), a parresia tem dois inimigos, um “moral e outro
técnico: a adulagdo e a retdrica” (CASTRO, 2008, p.317). Em ambos os casos (com alguma diferenca), a
ideia ¢ que a verdade seja desviada de seu curso e que ndo se consiga estabelecer essa relagdo entre
verdade e autoridade. Com isso, “impede-se que quem exerce a autoridade estabelega consigo mesmo
uma rela¢do verdadeira ¢ adequada” (CASTRO, 2009, p.317). Entretanto, a parte mais importante da
parresia com relacdo a coragem de verdade é aquela que aponta para uma estética da existéncia. Ali
vamos identificar a parresia diretamente com aquilo que Foucault chama de: “coragem cinica da
verdade”, e que consiste em: [a] produzir uma reversdo naquilo que as pessoas “admitem ou pretendem
admitir no nivel dos principios” de tal forma que elas venham a condenar, rejeitar, insultar e até desprezar
a sua manifestacdo. (FOUCAULT, 2011, p.205) Trata-se como diz Foucault, de enfrentar a ira das
pessoas, “... dando a imagem do que, ao mesmo tempo, admitem e valorizam em pensamento e rejeitam
em sua propria vida”. (FOUCAULT, 2011, p.205) Dito de outra forma: para Foucault, a ideia de um
escdndalo cinico, de uma repulsdo, reprovagdo no cinismo; consiste em fazer ver as pessoas aquilo que
elas reconhecem como intelectual ¢ moralmente de valor, para ser vivido a0 mesmo tempo em que o
rejeitam para sua propria vida; entdo € claro que, a visdo de uma conduta tdo valorosa em seus principios,
mas que ela mesma ndo tem coragem de viver, se torna um escandalo para a pessoa que se v€, submetida
a tal experiéncia. (FOUCAULT, 2011, pP.205-7) Assim, nos dois primeiros caso (Ousadia politica/Ironia
socratica), arrisca-se a vida dizendo a verdade (mesmo que pensemos em uma verdade relativa ou
dependente de um referencial); depois, arrisca-se a vida para dizer-a-verdade e/ou arrisca-se a vida por té-
la dito. Mas no caso do cinismo, “arrisca-se a vida (ndo simplesmente dizendo a verdade, [ou] por dizé-
la,) mas pela propria maneira como se vive”. E o modo de vida cinica que produz/constitui uma
dramaticidade peculiar. O problema da vida cinica, no sentido de que o cinismo néo cessa de colocar ou
fazer saltar aos olhos com sua prética, ¢ a questdo da vida filoséfica ou da bios philosdphikos. Ou seja,
enquanto se tem por um lado, uma tendéncia geral da filosofia ocidental em (a) “colocar a questdo do
dizer a verdade nos termos das condigoes sob as quais podemos reconhecer um enunciado”, o cinismo
ndo cessa de colocar a questao no sentido de (b) “qual pode ser a forma de vida que seja tal que pratique
o dizer-a-verdade”; que se pratique uma vida ética. Eis porque € preciso afirmar que: “...a filosofia ndo ¢é
dissociavel de uma existéncia filosofica”, ou seja: “[...] a pratica filoséfica deve ser sempre mais ou
menos uma espécie de exercicio de vida”. (“ndo é simplesmente uma forma de discurso, mas também
uma modalidade de vida”.) Tem que haver ou pelo menos deveria haver sempre “uma pratica” no sentido
de um “exercicio de vida”. E, esta é precisamente a distingdo que Foucault faz entre filosofia e ciéncia.
(FOUCAULT, 2011, p.206) De forma que ele vai alegar que: “A filosofia ocidental [...] eliminou
progressivamente, ou pelo menos manteve sob tutela, o problema dessa vida filos6fica”, o problema da
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nem a partir dele para uma outra direcdo/agcdo qualquer. O que este si mesmo ou esta
subjetividade digital produz de fato é o espeticulo;® ¢ um nada de verdade.
(JOURDAN, 2019) Outra questao ¢ que sendo “o respeito, o alicerce da esfera
publica”; (HAN, 2018a, p.12) a auséncia do primeiro, condiciona a derrocada da
segunda. Nao se trata mais de crise de confiangca, mas do fim de sua necessidade. A
transparéncia € o controle antecipam o comportamento dos individuos em tempo real,
tornando de certo modo supérflua aquela antiga harmonia e previsibilidades, amparada
na confianca e racionalidade dos atores liberais. Nao precisa de reciprocidade, respeito e
confianga, basta o controle, e todas as suas derivativas, as quais a transparéncia
possibilita.
Eu partilho minha geolocaliza¢do, meu estado de humor, minhas ideias, o relato
do que vi hoje de incrivel ou de incrivelmente banal. Eu corri; e imediatamente
partilhei meu percurso, meu tempo, minha performance e sua autoavaliagdo.
Posto permanentemente as fotos de minhas férias, de minhas noitadas, de minhas
rebelides, de meus colegas, daquilo que vou comer como daquilo que vou foder.

Parece que ndo estou fazendo nada, mas, no entanto, produzo dados o tempo

todo (COMITE INVISIVEL, 2016, p.136).

O “respeito” pressupde um olhar afastado, com certa distancia — um ‘phatos da
distancia’ — que hoje, todavia, deu lugar a voyeurismo digital: “um ver sem distancia,
caracteristico do espetaculo” (HAN, 2018a, p.11). E certo que a comunicacio digital
ndo ¢ um mal em si, e nisso estamos de acordo com Lévy (1991). Entretanto, ¢ certo
também que a comunicacao digital desmonta a distancia fisica de modo generalizado, e
isso facilita a mistura entre o publico e o privado. Além disso, ha um custo crescente da
privacidade. Ela é um esforvo, entre outras coisas, ao livre-comércio, ao proprio e-
commerce, dizem, cinicamente, aqueles que buscam controlar os fluxos de informacao
em rede; os mesmos que sdo ligados ao poder insidioso do capitalismo corporativo

informacional (MOROZOV, 2018).

vida, no seu vinculo essencial com o dizer-a-verdade. Cf.: FOUCAULT, 2011, pp. 203-219.

2% Quando a representagio se torna critério de si mesma, ai tem-se o espetaculo por exceléncia. Ou nas
palavras de Guy. Debord: “Sempre que ha representagdo independente, o espetaculo se reconstitui.”
(DEBORD, 2017, p.42 Apud: JOURDAN, 2019, p.7) Segundo Jourdan (2019, p.8) “[...] O espetaculo ¢
quando a faléncia da representag@o toma vida propria como manuten¢do do modo de vida”. Assim, num
“mundo invertido” pela representacdo, que carrega em si aquilo que “ndo ¢” como verdade; ¢ o “momento
do falso” que sobressai, ou seja: “[...] Quando os signos estdo invertidos, o verdadeiro ¢ um momento do
falso porque todos os signos estarem invertidos significa precisamente que nao ha verdade funcionando
por correspondéncia; assim, os signos precisam ser compreendidos ndo mais na ordem do significante,
porque aquilo para o que apontam sdo como metaforas, um significado que se tornou significante de um
outro significado, ou seja, uma imagem, uma representagdo sem representado”’(JOURDAN, 2019, p.7).
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A falta de distancia leva a que o privado ¢ o publico se misturem. A
comunicagdo digital fornece essa exposi¢do ... da intimidade ¢ da esfera
privada. Também as redes sociais se mostram como espagos de exposi¢do do
privado. A midia digital como tal privatiza a comunicagdo ao deslocar a

produgdo de informacao do publico para o privado (HAN, 2018a, p.13).

Eis porque, aqui, devemos lembrar que a aceleracdo das sociedades, suas
hiperatividade, hiperprodu¢do e hipercomunicagdo langam tudo e todos para um “além
da meta”; um adiante veloz que, em dado momento, dissolve o proprio movimento na
imobilidade da falta de diregdo, de sentido.” Trata-se da pura adi¢do que ¢ mais
transparente do que a narracao. Isso explica o fato de a sociedade da aceleracdo buscar
eliminar todo ritual, toda narrativa, pois estas ndo podem ser operacionalizadas pelo
sistema — n3o compdem uma verdade por simulagdo — e atrapalham a aceleragdo da
producao, a circulagdo veloz de informacdes e o controle modular da comunicagao

(HAN, 2017, pp.9-25; pp. 69-78).

A pressdo pelo movimento de aceleragdo caminha lado a lado com a
desconstrugdo da negatividade. A comunicagdo alcanga sua velocidade
maxima ali onde o igual responde ao igual, onde ocorre uma reagdo em
cadeia do igual. A negatividade da alteridade ¢ do que ¢ alheio ou a
resisténcia do outro atrapalha e retarda a comunicagdo rasa do igual (HAN,

2017, p.11).

No abismo infernal do igual, as coisas perdem sua incomensurabilidade ¢ sao
expressas prioritariamente pela precificacdo da compra e venda; esse lugar abstrato do
absoluto capitalista, o dinheiro. Entretanto, nas experiéncias transformadoras esta
presente a negatividade que se contrapde a positividade acelerante da transparéncia.
Esté presente também o ato de pensar que autoriza o tornar-se outro da negatividade, em
oposi¢ao ao calculo, que em sua mesmice torna-se condi¢cdo de possibilidade da
aceleragdo. E por fim, estd presente aquele conhecimento “que pode colocar em questdao
e transformar tudo que existe em sua totalidade” (HAN, 2018, pp.9-11), em
contraposi¢do a mera informagao sem o contraponto da negatividade e, justo em face da
positividade transparente do sistema. A experiéncia ¢ distinta da vivéncia, assim como a

narrativa ¢ distinta da informacao.

2> Um exemplo ¢ a discussdo sobre o excesso de informago atual que ndo leva a lugar algum e ndo
produz conhecimento, mas tdo somente informagao.
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S6 se pode acelerar um processo que ¢ aditivo, ¢ ndo narrativo. Totalmente
transparente ¢ apenas a operagdo de um processador, porque seu curso ¢é
puramente aditivo. Rituais e cerimOnias, ao contrario s30 processos e

acontecimentos narrativos que se esquivam da aceleragdo (HAN 2017, p.70).

Decerto que a midia em rede ¢ carregada de afetos instantaneos e isto se da,
efetivamente, por conta do fato de que a conexdo digital favorece a comunicagdo
simétrica, direta e em ambas as diregdes; ou seja, somos consumidores e produtores de
informacao e nao ha uma hierarquia clara entre remetentes e destinatarios. (HAN,
2018a, pp.15-19) Esta cultura de recombinag¢do de conteudos, em fungao da ininterrupta
interagdo dos individuos no espaco virtual — baseada na reciprocidade do dar, receber e
retribuir — constitui a cibercultura na atualidade; a qual é responsavel, por sua vez, pela
reconfiguragdo da dindmica social na atualidade e a consequente transformacao da
organizacao das sociedades contemporaneas. (MIAN, 2018, p.128)

Como ressalta HAN (2019, pp.9-11), o que estd em jogo ndo ¢ um ‘eu devo’,
mas um ‘eu quero’. E pelo afeto, e ndo pela lei que o poder maior, silencioso e inscritor,
atuard. Trata-se de desejo e ndo de conhecimento. Seja como for, no entanto, em uma
estrutura vertical e que implique uma hierarquia qualquer, a direcdo do poder ainda se
d4 de cima para baixo, € a comunica¢do em sentido Unico. E, isto € justamente o que a
dissonancia, ou dissimetria imposta ao sistema, por meio deste poder, favorece. E, por
mais estranho que possa parecer, os que se julgam detentores desta missdo®®, alegam
inclusive que deles depende, sobretudo, “a perpetuagao ou a queda de nossa civilizagao”
(WIENER, 1950, Apud: COMITE INVISIVEL, 2016, p.132). De forma contraria,
entretanto, no caso da “simetria”, esta apresenta-se como algo prejudicial ao chamado

“poder nas Redes” (CASTELLS, 2010, Apud: MIAN, 2018, p.130). Ou seja, a:

capacidade relacional que permite que determinada entidade influencie, de
maneira assimétrica, as decisdes de outros atores sociais, de modo que sejam
favorecidas, a vontade, interesses ¢ valores deste ente detentor do poder

(MIAN, 2018, p.130).

26 De perpetuar tal mainstream que segue ditando a direcdo e o alcance, tanto da comunicagio, quanto da
cultura de rede e de massa, com vista a extragdo de valor e controle dos comportamentos e a¢des dos
individuos.
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No caso da simetria de comunicag¢do,”” que se da no rizoma em rede, o que se
tem, ou melhor, o que pode eclodir ¢ um refluxo comunicativo (HAN, 2018a, p.16), isto
¢, um ruido na comunicacao que infla 0 espago comunicacional e esvazia ou desloca o
poder. Estes refluxos ou barulhos, apontam para deslocamentos economicos e de poder
na comunicacao politica. Ele se infla no espago que ¢ fracamente ocupado pelo poder e

pela autoridade (MIAN, 2018).

O poder como midia de comunicagdo cuida para que a comunicagdo flua em
um sentido. A sele¢do do curso de agdo feita pelos detentores do poder ¢é
seguida, por assim dizer, sem ruidos pelos subalternos do poder. O ruido ¢é

um indicio actstico do comego de desintegragdo do poder (HAN, 2018a,

p.16).

Poder-se-ia pensar que o individuo atomizado e eletronicamente conectado era
um ninguém; um ser humano que teve sua “identidade privada (...) psiquicamente
dissolvida por meio da solicitagdo excessiva” (HAN, 2018a, p.28). Para Byung-Chul
Han, no entanto, o “homo digitalis [...] é tudo, menos um ninguém”(HAN, 2018a, p.27);
isto porque o sujeito, mesmo nestas condigdes — atomizado, no enxame — guarda ainda a
sua (dele) identidade particular, ou seja: conquanto, eventualmente, o modo de se
externar seja andnimo, o sujeito conserva um perfil constantemente otimizado. De
qualquer forma, este alguém anénimo do enxame, habitante da rede digital, ndo
constitui na conjuntura atual uma interioridade de reunido como das massas, o que
poderia lhe conferir um Nds. Ele ndo habita os lugares proprios de ajuntamento das
massas, ele se refugia em si, na frente da tela e forma um aglomerado sem reunido, uma
massa sem interioridade.

Estas, sdo condi¢des duras que se perfazem num espaco topoldgico, e que de
forma comum, ndo se atualizam no espaco publico, fisico, das ruas. Assim, aquelas
perspectivas iniciais de que a rede tinha potencial de “favorecer processos
democraticos™; ‘“amplificar as vozes dos individuos” e “permitir novos arranjos
participativos na arena politica” (ARAUJO; PENTEADO E SANTOS, 2015, Apud:
MIAN, 2018, p.129; LEVY, 1991) estdo caindo por terra. Entretanto, por outro lado,
algumas movimentagdes recentes tém demonstrado grande potencial. E o caso do
chamado ativismo em rede (ZAGO; BATISTA, 2009), que, entre outras coisas, tenta

evitar seguir ou busca burlar certos padrdes de comunidade ou as ja conhecidas Rules of

27 Que pressupde a possibilidade de conexdo direta entre os diversos atores.
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Comunity™® que buscam englobar tudo e todos. Em muitos casos, tem-se percebido
movimentos ou atividades constituidas por agoes diretas e/ou contracondutas
revolucionarias, ambas, enquanto fim em si mesmas; além da producdo de materiais
didaticos (GINDRE, 2016) que ajudam a pensar o papel da mobilizacdo de forma
acessivel para uma grande parcela de ativistas. E, dentro dessa dindmica, ¢ um alento
ver alguns movimentos® que podem ser classificados como resultado direto do ativismo

em rede (MAC, 2020).

Consideracoes Finais

Neste trabalho, nossa preocupacao inicial foi com as altera¢des da verdade na
sociedade do controle, mais precisamente com as alteracdes sofridas na forma dela ser
apresentada a partir do recurso aos modelos. Buscamos mostrar algumas das mais sérias
consequéncias deste acontecimento, que abre as portas, inclusive, para uma das mais
novas facetas do fascismo, a digital. Han (2015), em A sociedade do Cansago, nos
mostra a transi¢do da negatividade que antes, na disciplina, excluia os anormais ou
todos que eram considerados vidas nuas, para uma positividade que hoje, na era do
controle, satura ao mesmo tempo que atomiza e despotencializa. Toda esta situagdo,
ligada a esses novos modos de sociabilidade, ¢ permeada pela falsa impressdao de ser
inclusiva, quando, na verdade, alimenta-se de dados sequestrados ininterruptamente.
Neste trabalho, buscamos apresentar ainda, como isso nos parece ser resultado de um
fendomeno em curso na sociedade atual, ou seja, a introdu¢do ou surgimento da
transparéncia, como resultado direto da intensificacdo desta positividade em nossas
sociedades cibernéticas.

Assim, mostramos inicialmente como a segunda das duas grandes mudangas nos
regimes de verdade, identificadas por Foucault, aparece logo no inicio da era moderna;
e, como, na transicdo da disciplina para o controle — devemos assinalar aqui que isto
aconteceu mais ou menos em meados do século vinte —, as coisas se aceleraram com o

advento da modulagdo, proporcionada pelas técnicas informacionais. A seguir, falamos

¢ Um exemplo sd3o as regras do Facebook: “Writing Facebook’s Rulebook/’. disponivel em:
https://about.fb.com/news/2019/04/insidefeed-community-standards-development-process/;  [portugués]
Cf. in: https://www.facebook.com/communitystandards/ Acessado em: 15/7/2020.

2% Cito aqui o Occupy Wall Street, que envolveu ocupacdo, desobediéncia civil, piquete de greve,
manifestagdo e ciberativismo; o Coletivo Intervozes, de Sdo Paulo, que recentemente foi interditado; a
Rede Mobilizadores, que luta em vérias frentes de batalha; o Comité Invisivel, que, entre outras coisas,
produz material académico para reflexdo aprofundada desta tematica e etc...
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sobre 0 advento de uma nova cibercultura,*® proposta por Mian (2018), e das tecnologias
intelectuais ligadas a informacionalidade. Vimos também o impacto do seu advento na
sociedade e principalmente as transformacdes que isso causou naquilo que concebemos
como verdade, de forma que, com a diminui¢do da pretensdo de verdade, abre-se lugar a
uma simples corre¢do de erro por um lado e a verdade por simula¢do. Outro ponto
importante sdo as subjetividades que resultam deste processo. O que ¢, e como entender
este sujeito moderno cibernetizado? Um inconsciente intelectual habitado pelas
técnicas, de tal forma que quase se confunde com um coletivo digital cosmopolita.
Porém, ¢ importante salientar aqui, mais uma vez, que a transparéncia interfere
diretamente nas coisas, nas agdes, no tempo e nas imagens. Trata-se de uma coagao
sist€émica de larguissima escala e que opera modificacdes profundas nos processos
sociais, na politica e na constituicdo das subjetividades. Este € o carro chefe da mais
nova cara do capitalismo, o informacional. Vimos que se trata do principio por detrds da
perda e consequente encarecimento da privacidade. O colirio que desobstrui os olhos do
Grande Irmdo e permite, efetivamente, o controle. Entdo, como lidarmos com isto? A
tentativa de resposta, que a0 mesmo tempo ¢ um problema, a esta questdo, comeca

talvez da seguinte maneira:

O mundo néo nos rodeia, ele nos atravessa. O que nés habitamos, nos habita.
O que nos cerca, nos constitui. Nos ndo nos pertencemos. NOs estamos agora
e sempre disseminados por tudo aquilo a que nos ligamos (COMITE

INVISIVEL, 2016, p.94).

Na atualidade, ha uma rela¢do intima entre transparéncia, controle, poder e
modos de estar no mundo. Uma nova forma de governo, ao mesmo tempo, externo aos
fluxos de dados digitais do sistema capitalista e interno as redes digitais informacionais/
sociais. Algo que parece controlar simultaneamente o engajamento e a monetizacao
inerente as redes sociais € aos comportamentos levados a cabo na vida cotidiana. Nao
tem vida propria, mas € certo que reage ao algoritmo. Algo que quer se colocar até
mesmo como remédio a crise existencial do ocidente. Uma forma de controle ligada a
continua autorregulacdo dos sistemas e modelos, a partir do controle da circulagdo e

difusdo desenfreada e em larga escala dos fluxos de informacao; um controle do que é&,

3% Para um aprofundamento sobre o assunto “cibercultura”, seus desdobramentos e os demais movimentos
que lhes foram precursores, ver: LEVY, Pierre. Cibercultura. Trad. Carlos Irineu da Costa; Sdo Paulo:
Editora 34, 2009;
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quando ¢, e de como se constitui a verdade. Trata-se de uma distor¢do tdo dificil de
apreender que, mesmo quando fala em manter desobstruida as vias de comunicacao,
esta na verdade se referindo a produgdo de assimetria, de acesso ¢ de comunicagao.
Trata-se da entdo denominada sociedade da transparéncia.

Nenhum saber é neutro, como ndo sdo neutros os dispositivos/discursos que os
geram, expressam e articulam. Um exemplo disso ¢ o mais poderoso dispositivo de
busca e capturas da atualidade. O Google ¢ uma maquina politica. E, dentro desta
perspectiva, a aparente neutralidade dos discursos e dos saberes na composigdo
hipertextual dessas plataformas funciona como um anteparo que esconde o real objetivo
delas, o exercicio de poder sobre os usuarios. A extracdo de valor a partir da coleta e
analise massiva de dados com finalidade preditiva e performativa, faz desta ferramenta
um expoente dentro do moderno capitalismo de vigilancia que, a partir de um escopo
informacional, “visa prever e modificar o comportamento humano como forma de
produzir receita e controle de mercado” (ZUBOFF, 2015, p.75, Apud: MACHADO,
2018, p.52).

Neste contexto, portanto, a producdo de saberes inscreve-se no campo politico
e ¢ estratégia para o controle social, principalmente, por parte das instituicdes e
dispositivos que operam dentro de tais padrdes como o abordado no pardgrafo anterior.
Expor a estrutura desse jogo, por exemplo, foi o que levou Foucault a analise das
estruturas subjacentes que determinam o modo de perceber ou pensar os objetos que
aparecem na histéria de forma descontinua —cortes epistemoldgicos. (FOUCAULT
2012a, 2012b) “Priva-lo de seu fundamento™ € o que nos leva a tentar expor seu modus
operandi nas sociedades atuais. (COMITE INVISIVEL 2016, p.89)

Neste sentido, e diante do que foi dito até aqui, ¢ que importa ressaltar que as
novas experimentacdes de resisténcia t€ém a necessidade de buscar a criagcdo de

possiveis® e de linhas de fuga,” que permitam o engendramento de agenciamentos

* Néo devemos olhar de forma ingénua para a ideia da criagdo de possiveis; em toda a obra de Gilles
Deleuze ela ¢ condi¢do necessaria e unica suficientemente potente para que um ato revolucionario ocorra
em todo o seu potencial transformador e capaz de efetuar mutagdes no nivel da realidade sensivel, seja ela
politica, técnica, social, econdmica, etc.

32 Outro conceito que ndo devemos nos deixar enganar pelo modismo, é o conceito deleuze-guattariano de
‘linha de fuga’. Para o pensamento deleuze-guattariano, uma filosofia politica que se preze, hoje, deve
trazer de forma proeminente uma analise do capitalismo e de seus desenvolvimentos. Com O Anti-Edipo
(1972) eMil platos(1980), estes autores demonstraram a importancia cabal de Marx para estas analises. Ou
seja, para a andlise do capitalismo enquanto um sistema imanente que se reproduz sempre em escala
crescente, incorporando inclusive as for¢as produtivas que se constituem, inicialmente, a sua margem e,
subsequentemente, em resisténcia a ele. Tal analise, contudo, desloca a si mesma em relagdo ao debate
marxista, a partir da criagdo de novos conceitos para se pensar a singularidade da experiéncia politica da
Europa pds-68. Por isso, usa e abusa do conceito de ‘linha de fuga” (ao invés do conceito de contradi¢io)
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coletivos e contramedidas para se (re)criar a politica, fora dos termos imposto pelas
alternativas ditas inevitaveis, postas no e pelos sistemas autocratico-capitalistas de
fundo marcadamente fascistas em curso no mundo hoje. Todo pensamento ¢
estratégico,disse certa vez o Tigqun (2019, p.16).

E preciso antever® o acontecimento politico e sua efetiva singularidade; e isto do
ponto de vista do como essas instancias da nossa realidade se perfazem e sdo percebidas
na nossa vida publico-politica. Segundo Zourabichvili (2000, p.340) “a politica €, antes
de mais nada uma questdo de percepcdo”. A ideia de apreender o intoleravel nas
situacdes que se nos apresentam, tanto na forma coletiva, quando pessoal, ¢ uma
caracteristica daquilo que Deleuze chama de fenomeno de vidéncia. Uma percep¢do em
devir (perceptos)coloca em questao as condi¢oes usuais de percepg¢do.

E necessario a reconexdo das redes coletivas e revolucionarias e dos
equipamentos sociais na busca de ferramentas e alternativas reais que possam ser usadas
contra a tentativa de desmonte das forcas ativas de vida, e de potencializagdo das forma-
de-vida; ainda que isto se dé dentro dos ditos Estados de democracia formal e, mesmo a
partir de seus “microestados internos” (FOUCAULT, 2006a, p.50), na contramdo de
seus movimentos internos/externo de busca incessante pelo lucro. Entretanto, deve-se
ter sempre em mente que tais mecanismos e dindmicas caracterizam-se pela manutencao
da identidade como parametro de reconhecimento, e que esta encontra-se
profundamente alterada pela agdo da transparéncia.

A verdade ¢ uma produg@o e também um acontecimento. Para que um regime
de verdade se estabeleca ¢ preciso uma arquitetura e engendramentos de forgas no
interior desse ambiente; de forma que sdo as lutas e antagonismos reciprocos que a
produzem [verdade] e ndo a massifica¢do saturante de informagdes ou a exclusdo pura e
simples de uma ou outra coisa, de um ou outro datum. Exatamente por isto, percebemos
que ¢ o ambito da comunicagdo simétrica/direta (no caso da informacionalidade), que
proporciona as condigdes necessarias a retirada de material propicio de ser inventariado;
ou seja, proporciona a captura dos novos regimes tecnoldgicos de verdade. Por isso, a
dissimetria ¢ a contramedida por exceléncia do poder. Ela produz assimetria em todos
os niveis da vida. Ela impoe obstaculos que, a nosso ver, vao das redes sociais as redes

publicas.

para explicitar os movimentos que constituem cada sociedade para além dos regimes juridicos e
institucionais que objetivam a uniformizaggo e o regramento da vida social.
*3 O que sustenta essa posi¢ao ¢ justamente aquilo que Deleuze chama de fendomeno de vidéncia.
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Ha varias ag¢des que podem ser encaminhadas, a fim de obstarem-se
determinados fluxos de poder em curso. Um correto uso e direcionamento de pesquisa,
o bloqueio inteligente, a auto-organizagdo, etc.; tudo isso estd incluso, numa “recusa
tatica ao conforto” (COMITE INVISIVEL,2016, p.168.); e, portanto, ¢ wvalido.
Entretanto, ¢ imprescindivel lembrar, como dizia Michel Foucault, que: “As relagdes de
poder nas sociedades atuais tém essencialmente por base uma relagdo de forca
estabelecida, em momento historicamente determinavel, na guerra e pela guerra”; e que,
se era verdade que a ascensdo do poder politico acabava com a guerra e buscava impor a
paz na sociedade civil, isto ndo era para suprimir as consequéncia da guerra ou
“neutralizar” as desigualdades ou discordancias que por acaso tenham se manifestado
no conflito derradeiro, mas “para reinscrever perpetuamente estas relagdes de forga,
através de uma espécie de guerra silenciosa, nas instituigdes e nas desigualdades
econdmicas, na linguagem e até no corpo dos individuos” (FOUCAULT,2007a, p.176).

Apolitica reproduz e sanciona de forma continua o desequilibrio das forgas,
manifesto na guerra. Portanto, ¢ preciso reafirmar que a politica ¢ uma “guerra em
curso” e nos parece que todos - sejam eles desavisados, resignados, bem intencionados,
ou mesmo os indignados de todo tipo - estdo do outro lado da boca do canhdo, em frente

as baionetas, gostemos disso ou nao.
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