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Resumo

A presente tradugdo apresenta ao publico de lingua portuguesa a belissima obra de Gaya
Makaran e Cassio Brancaleone, alebrijes anarquicos: Anarquia, praxis anticolonial e autonomia
na América Latina, que aplica a teoria antropoldgica para analisar as afinidades éticas entre o
pensamento anarquista originario das lutas operarias e as formas de vida desenvolvida pelos
povos indigenas. O horizonte ontologico vislumbrado por anarquistas, bem como pelas formas
sociais das sociedades sem Estado basea-se na dadiva e tem sido descritas pela pela etnografia
como fundamento das anarquias empiricas. Consideramos crucial observar o aporte tedrico
oferecido pela antropologia libertaria ao sistematizar as similitudes entre os povos sem Estado
e a proposta antiestatal do anarquismo. O debate desenvolvido pelos autores certamente
estimulard discussdes sobre o estatuto da politicidade ampliando a perspectiva dos itinerarios
de navegagdo politica. O esforco empenhado na elaboracdo dessa obra nos permite
compreender o anarquismo como um conhecimento pratico desenvolvido em diferentes épocas
e territorios.

Palavras-chave: Anarquismo; Antropologia; Politica.

Resumen
La presente traduccion presenta al publico de habla portuguesa la hermosa obra de Gaya
Makaran y Cassio Brancaleone, Alebrijes Andrquicos: Anarquia, Préxis Anticolonial e
Autonomia na América Latina, que aplica la teoria antropologica para analizar las afinidades

35Este capitulo incorpora e desenvolve os contetidos publicados pelos autores no artigo ' Anarquias empiricas,
anarquismo e antropologia frente aos fenomenos de autoorganizagdo social e autonomia indigena e popular na
América latina' na Revista de Antropologia e Sociologia Virajes (Makaran e Brancaleone, 2022)
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éticas entre el pensamiento anarquista originario en las luchas obreras, y las formas de vida
desarrolladas por los pueblos indigenas. El horizonte ontologico vislumbrado por los
anarquistas, asi como por las formas sociales de las sociedades sin Estado, se basa en el don y
ha sido descrito por la etnografia como fundamento de las anarquias empiricas. Consideramos
crucial observar la contribucion tedrica que ofrece la antropologia libertaria al sistematizar las
similitudes entre los pueblos sin Estado y la propuesta antiestatal del anarquismo. El debate
desarrollado por los autores sin duda estimulara discusiones sobre el estatuto de la politicidad,
ampliando la perspectiva de los itinerarios de navegacion politica. El esfuerzo invertido en la
creacion de esta obra nos permite entender el anarquismo como un cuerpo practico de
conocimientos desarrollado en diferentes épocas y territorios.

Palabras clave: Anarquismo; Antropologia; Politica.

O mundo contemporaneo esta cheio desses espagos anarquicos ¢ quanto mais €xito
tém, menos ouvimos falar deles]...] As formas anarquistas de organizagdo ndo se
pareceriam em nada com um Estado, que implicariam uma incontavel variedade de
comunidades, associagdes, redes e projetos, em qualquer escala concebivel,
superpondo-se e cruzando-se de todas as formas imaginaveis e, provavelmente, de
muitas que ndo podemos sequer imaginar. Algumas serdo muito locais, outras
globais. (Graeber 2011:27,32)

E aquilo que nesse momento se revelara aos povos surpreendera a todos, ndo porque
seja exotico, mas sim pelo fato de que sempre esteve oculto quando era o dbvio.
Caetano Veloso®

Comecaremos nossa viagem pelo mundo dos alebrijes anarquicos com a busca de
ferramentas Uteis para detectar, analisar e entender as proximidades entre a perspectiva
anarquista e as experiéncias de auto-organizagao indigenas e populares, relagdao que nos permite
fundamentar a realidade das 'anarquias empiricas'. Para isso, consideramos necessario e
proveitoso focar nossa atengdo nos aportes da antropologia libertaria®® que nos ajudardo a
sistematizar e explicitar os vinculos ao que parecem 'naturais' entre 'os povos sem Estado' e a
proposta antiestatal e autonomista do anarquismo. De maneira que, como anunciamos na
introducdo, as zonas cinzentas e miticas da 'topografia politica' habitadas pelos 'dragdes
anarquistas' (Gladys, 2014) e outros monstros inimaginaveis se iluminem com o raio revelador
da praxis. Isso nos ajudaré a estimular o debate sobre os dominios e o estatuto da politica e da
politicidade, além do que se conformou como seu lugar candnico nos mapas de navegacao
politica ao longo da modernidade hegemonica.

Aqui temos que sublinhar que, por razdes de ordem analitica e expositiva, nosso

$Tradugdo nossa. Letra da cangdo 'Um indio',disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=9HpqgwC30Zg

40Como apontamos na introdugdo usamos a palavra 'libertéria' para transbordar o campo anarquista. Neste sentido,
a antropologia libertaria, por uma grande parte, contém a teoria anarquista, e por outra, faz referéncia as
investigagdes minuciosas que compartilham com o anarquismo seus olhares e interesses.
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principal interesse se concentrara na dimensao politica das 'anarquias empiricas', sem que isso
signifique descuidar ou invalidar o aspecto econdmico que, de fato, consideramos incrustado
ao politico, onde um e outro se condicionam e se complementam irremediavelmente. Dai,
pensar a politica e a economia para além do bindmio Estado-capital e das teorias dominantes
nas ciéncias politicas e sociais ¢ uma tarefa fundamental, primeiro, para ser coerente com sua
propria etimologia: a polis da democracia ateniense, que, como retomamos de Castoriadis
(1987), ndo era o que a ciéncia hegemonica chama de 'cidade-Estado', mas sim uma republica,
ou seja, uma sociedade politica do demos ativo e direto na dgora; e o oikos (casa), cujas normas
(nomia) se referiam ao doméstico, a célula familiar basica da polis, e ndo as contas de qualquer
organismo centralizado pseudoestatal. Tomar esse caminho, como veremos, nos ajuda a
desconstruir o olhar centrado no Estado capitalocéntrico, levando em conta que, ao longo da
historia e ao largo da geografia, inimeros povos configuraram formas de regulagdo da vida
coletiva que manejavam outros tipos de mecanismos e instituicdes politicas, como aqueles
baseados em apoio mutuo e nos circuitos da dadiva (Kropotkin, 2012; Mauss, 2009;
Brancaleone, 2019; Graeber e Wengrow, 2023).

Isso nos permite ver o anarquismo ndo como uma ideologia utdpica impossivel de
praticar, mas, pelo contrario, como uma conceitualiza¢do e politizagdo moderna de praticas
anarquicas disseminadas em diferentes tempos e espagos ao longo da trajetéria humana e até
mesmo ndao humana. Nesse sentido, poderiamos entender o anarquismo como 'extremamente
realista’, como uma ontologia que nos permite ver a 'anarquia do que €', conforme proposto pelo

filésofo anarquista Daniel Colson:

Falar de ontologia ¢ falar do que ¢, do que existe, das coisas, dos fatos. Ao contrario
do se pensa frequentemente (alguns libertarios também o fazem), o anarquismo néo é
um ideal ou uma utopia, nem tdo pouco uma dessas ideias belas, porém irrealizaveis.
O anarquismo ¢ extremamente realista. Fala das coisas como elas sdo: o caos, os
acidentes, a vida e a morte, a alegria, mas também tristeza e o sofrimento, relagdes de
forga e poder, o azar e a necessidade, tanto da existéncia humana quanto do mundo e
do universo que sdo os nossos. Em duas palavras, a 'anarquia’ do que é (Colson,
Daniel; 'El anarquismo es extremamente realista' entrevista concedida a Amador
Fernandez Savater para a revista Ballast.2016).

Este exercicio nos permitird seguir com mais seguranga pelos capitulos seguintes,
dedicados a aprofundar vérias das tematicas e propostas conceituais que aqui se esbogam.
Assim, os aportes da antropologia libertaria em quanto descricdo e analise das praticas
anarquicas dos povos nos servirdo para ir identificando seus pontos de coincidéncia,

reforgamento mutuo e friccao fecunda com o anarquismo, ao modo do nosso primeiro alebrije.
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Anarquia e antropologia: afinidades eletivas

O anarquismo, ao mesmo tempo que ¢ o filho bastardo da modernidade capitalista e o
mais fervoroso reivindicador de suas promessas (liberdade, fraternidade, autonomia, laicidade,
individualidade), tem sido o principal questionador de suas limitagdes e praticas que, em vez
de libertar a humanidade, a submergem na mais profunda dependéncia e escraviddo. Nessa
tarefa estdo conjugados os sonhos de um futuro melhor com a inspira¢do enraizada no passado

e no presente, como aponta Gémez Miiller (2014):

A critica anarquista da modernidade ndo se deve ao romantismo ou a
nostalgia do passado, mas sim ao anseio utopico por um futuro que
supere a modernidade. A anarquia conjuga passado e futuro, memoria e
projeto, com vista na transformacao do presente. O anarquismo ¢ uma
critica moderna da modernidade, que leva em conta que a modernidade
ndo ¢ homogénea e contém em si tanto a tese capitalista como a sua
antitese.

A anarquia, recuperando a obra pioneira de Proudhon, se constitui na tradi¢ao libertaria
na chave de um oximoro, quando o pensador francé€s escreve que, nas sociedades modernas, os
individuos buscam a 'justi¢a na igualdade, enquanto a sociedade busca ordem na anarquia’'
(Desjardins, 1876: 181). O gedgrafo acrata Elisée Reclus o segue de perto ao destacar que 'a
anarquia € a mais alta expressdo da ordem' (Reclus, 2002: 12). Dessa maneira, o conceito de
anarquia como correspondente a um tipo de ordem social/césmica cria uma ponte muito
especial entre um repertdrio de experiéncias sociais igualitarias do presente e do passado € um
projeto de transformagao social com vistas ao futuro, um futuro possivel e desejavel enraizado
no que ja existe.

Assim, a finalidade da luta dos/das anarquistas € alcancar uma sociedade anarquica, ou
a anarquia, cujas sementes ja estdo presentes e disseminadas por todo o mundo, resistindo as
forcas dissolventes da modernizacdo capitalista. Contudo, ndo se trata de um retorno a uma
suposta 'idade de ouro', pois, se de um lado se reconhecem as contradi¢des e alguns dos
problemas ligados as relacdes de poder e a hierarquia social das sociedades do passado e as
sociedades ndo ocidentais, a imaginacao anarquista também est4 ancorada em ideais morais de
aprimoramento (sem fim) da experiéncia humana no mundo, vocalizando desejos de ampliacao

de espacos de liberdade e igualdade, em seus sentidos mais radicais. Nesse sentido, a

conceitualizacao dialética da ordem andrquica que nos brinda Proudhon nos permite fugir da
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sua essencializagdo da mesma como pureza, uma mera utopia ou, no melhor dos casos, uma
etapa pré-historica-mitica da humanidade, um paraiso para sempre perdido, e entende-la como
um campo de for¢as dinamicas/dialéticas sem sintese, onde o principio da liberdade e de
autoridade (Proudhon, 2008) nunca se anulam, o que significa que nossas anarquias empiricas
estdo em constante processo de conjurar as dindmicas hierdrquicas de dominagao e exploracao.
A anarquia ¢ a destruicdo e criacdo constante, a tensdo e a contradicdo aparentes, igual a um
alebrije constituido por uma pluralidade em esfor¢o constante para alcancar o equilibrio
dinAmico*!.

A ideia de anarquia como devir, desejo, projeto, télos da luta anarquista, tal como
expressa por um dos expoentes classicos do anarquismo, Errico Malatesta: 'A anarquia ¢ o ideal
que talvez nunca se realize, assim como nunca se chega linha do horizonte, que afasta 8 medida
que nos aproximamos. O anarquismo ¢ um método de vida e de luta, e deve ser praticado hoje
e sempre pelos anarquistas, até ao limite das suas possibilidades, de acordo com o seu tempo e
as suas circunstancias' (Colombo, 2005: 202); Isto ndo diminui a importancia dos legados das
experiéncias de auto-organizagdo que existiram e existem; E mais que isso, baseiam-se em
elementos das proprias relagdes sociais concretas, como cooperagdo, reciprocidade e livre
associacao, segundo o define Eduardo Colombo: 'A anarquia €, portanto, a figura de um espago
politico ndo hierarquico organizado para e pela autonomia do sujeito de agdo (a autonomia do
sujeito humano, sujeito construido como forma individual e coletiva). A constru¢do desse
espaco publico e das instituigdes que o tornaram possivel ¢ uma tarefa sempre inacabada
(Colombo, 2005:199). Sem duvida, ¢ esta dimensdo pratica da anarquia que nos vai interessar
neste capitulo, e longe de ser uma esséncia, ela se apresenta polimorfa, segundo de acordo as
necessidades, contingéncias e particularidades de cada sociedade e tempo historico.

Agora bem, embora a palavra 'anarquia’, de origem grega, contenha em sua morfologia
uma negacao e uma auséncia: um 'sim'/'ndo' explicito, plasmados pelo anarquismo em seu
famoso lema 'Nem deus, nem senhor...", nosso propoésito € defini-la principalmente através de
suas afirmagdes e presencas. Se entendemos o contexto especifico do surgimento do termo e do
movimento anarquista historico, ndo nos surpreendera que a identidade deste ltimo nas¢a em
oposic¢do ao regime de dominacao e exploragdo moderna, razao pela qual ¢ associada, tanto por
seus detratores burgueses como por seus seguidores dcratas, com uma negacao radical do dito

regime. A questdo, no entanto, pode ser vista de maneira muito diferente se partirmos dos

“'Para aprofundar sobre esse tema consulte Rivera Cusicanqui (2010; 2018), Makimartti ¢ Makaran (2024),
Makimartti (2024), Falleiros (2020).
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principios de liberdade (libertaria) e igualdade (igualitaria) que caracterizam o que o costume
anarquista ocidental chamou de 'anarquia’ e que, em diferentes culturas, poderiam receber um
sem fim de nomes proprios. Assim, em vez de falar de um regime social simplesmente sem
governo, sem Estado, sem leis, sem capital e sem Deus, propomos falar de sociedades com
autonomia, com liberdade, com igualdade/equidade, com horizontalidade, com apoio mutuo,
com autogestdo, com democracia direta e deliberagdes que buscam construir consensos
possiveis, com espiritualidades descentralizadas e cosmopoliticas que superam o principio do

Uno, e um longo etc.

A 'ciéncia das praticas' e 0 anarquismo

Ser4 precisamente a partir do campo da antropologia, de onde comecara a destacar o
caracter afirmativo da anarquia contra a visdo evolucionista e eurocéntrica das ciéncias sociais
que constitui o Estado e o capitalismo como pontos universais e instituigdes cuspides do
desenvolvimento humano. Assim, a antropologia libertaria ajuda a entender o vinculo entre o
anarquismo e as 'anarquias empiricas' de povos 'sem Deus, sem rei, sem lei', ou seja: sociedades
potencialmente mais horizontais e ndo hierarquicas. Dai, a critica anarquista a modernidade
estadocéntrica capitalista e a visdo evolucionista da historia encontra na antropologia uma fonte
de inspiracao, ensinamentos e provas da viabilidade de sua aposta, a0 mesmo tempo que a
antropologia se aproxima da teoria anarquista terminando por compartilhar com ela uma grande
parte de seu campo semantico brindando ferramentas conceituais valiosas para aprofundar o
debate sobre auto-organizagdo e autonomia social.

Revisemos brevemente a relagdo entre antropologia, anarquia e anarquismo, que,
embora seja um caso de amor de longa data, nas ltimas décadas parece ter se intensificado e
tomado forma de um apaixonado companheirismo. Nesse sentido, encontramos tanto
antropologos auto assumidos como anarquistas, como aqueles/aquelas que, sem ostentar tal
identidade, demonstram sua afinidade com a abordagem libertaria, junto com uma quantidade
cada vez maior de anarquistas que se nutrem da antropologia (anarquismo antropoldgico) para

'repensar o anarquia' (Taibo, 2015) e sua propria agdo politica*’. Esta atragdo mitua se deve,

42Um exemplo desta influéncia da antropologia poderia ser a obra do soci6logo anarquista Murray Bookchin, que
retoma os aportes antropologicos em seu livro A ecologia da liberdade de 1982 (Bookchin, 1999), analisando
os tragos anarquicos das primeiras sociedades tribais. Sem mencionar o ide6logo anarcoprimitivista John
Zerzan (2001), que emprega as descobertas da antropologia e da arqueologia para fundamentar sua tese sobre
as sociedades ndmades”’primitivas” como exemplo de uma auténtica liberdade humana.
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segundo Beltran Roca (2008), das afinidades e influéncias reciprocas derivadas de sua
experiéncia vital e do interesse tedrico pelo subalterno, pelo marginal e, ao mesmo tempo, pelo
subversivo frente as formas de organizagao social hegemonicas. Assim, o autor indica, seguindo
Graeber, que a antropologia como 'ciéncia das praticas' € uma disciplina académica privilegiada
para vincular-se com o anarquismo. Por sua vez, o antropdlogo brasileiro Guilherme Falleiros
considera que os intercambios entre antropologia, o anarquismo e a praxis amerindia desde uma
'abertura a alteridade' demonstram uma afinidade potente, embora tao pouco isenta de tensdes
dialéticas: 'Afinidade que ¢ menos uma sintese do que uma afinacao, embora uma harmonia
complexa, composta de dissonancias' (Falleiros, 2017, p. 38).

Se seguimos entdo, a pista dessas afinidades eletivas entre anarquismo e antropologia,
encontraremos os expoentes classicos do anarquismo, como o naturalista e gedgrafo Peter
Kropotkin e os irmdos Elie ¢ Elisée Reclus, etnografo e gedgrafo, respectivamente, e seus
aportes para ao estudo das formag¢des humanas e ndo humanas (a comuna medieval, os povos
"primitivos", a colabora¢do entre espécies, etc.), que vincularam seus interesses com a
antropologia a fim de encontrar a anarquia existente para além da hegemonia estatal e capitalista
moderna. Igual que os antropologos de tal renome como Alfred Radcliffe-Brown, Marcel
Mauss, Edward Evans-Pritchard, Claude Lévi-Strauss e, sobretudo, Pierre Clastres, que foram
influenciados de diferentes maneiras pela teoria social anarquista. Falleiros (2017; 2020)
demonstra as proximidades entre a dialética proudhoniana e as oposicdes binarias de Lévi-
Strauss, que, por sua vez, foi professor de Clastres, também sdo relevantes. [gualmente, Morris
(2008) relata a influéncia de Proudhon em Durkheim, que, embora ndo compartilhasse da
concepeao anarquista do individuo, retomava alguns de seus planejamentos para influenciar seu
sobrinho, Marcel Mauss, antropologo socialista, 'o pai' da etnologia francesa e autor de Ensaio
sobre a dadiva (2009), uma referéncia cladssica para a antropologia libertaria. Além disso,
Radcliffe-Brown, a grande figura da antropologia britanica burguesa, em sua juventude foi
influenciado pelas teses de apoio mutuo de Kropotkin, a ponto de ganhar o apelido de 'Anarquia
Brown' entre seus colegas universitarios.

E a antropologia norte-americana, com nomes como Brian Morris (2008), Harold
Barclay (1990), James C. Scott (2009; 2013) e David Graeber (2009; 2011; 2015; 2016; Graeber
e Wengrow, 2023), que, desde os anos noventa, e sobretudo nas primeiras décadas do século
XXI, experimenta sua propria virada anarquista e posiciona o estudo dos 'povos sem Estado'

como uma nova fonte de inspirag@o para a teoria politica e econdmica anarquista. Ao recuperar
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os aportes libertarios de antropdlogos como Marcel Mauss (2009), Marshall Sahlins (1973) e,
sobretudo, Pierre Clastres (2009, 2013), constroem pontes entre a antropologia e o anarquismo
no contexto do crescimento de suas correntes anticoloniais, 'indianistas' e "'primitivistas'.
Atualmente, além dos Estados Unidos, também na Europa e na América Latina se
multiplicam trabalhos com enfoque libertario e anarcoantropolégico, tanto etnografias de casos
especificos como abordagens gerais da temadtica. Poderiamos mencionar, por exemplo, a
coletdnea Anarquismo e Antropologia, coordenada por Beltran Roca (2008) em territério
espanhol, e os escritos do italiano Andrea Staid (2021) e do holandés Thom Holterman (2020).
No caso da América Latina, destacam-se as pesquisas sobre os povos amazonicos, existindo
uma presenga com importante da antropologia brasileira, com autores como Eduardo Viveiros
de Castro (2013, 2017), Guilherme Falleiros (2017; 2020), Renato Sztutman (2019, 2020),
Beatriz Perrone-Moisés (2006; 2009) e Carolina Ramos Sobreiro (2017). A antropologia
chilena, com Diego Mellado Gomez (2013; 2019; 2022) e seu didlogo com Clastres e Viveiros
de Castro, além dos espagos abertos para a antropologia libertaria por Erosion. Revista de
Pensamento Anarquista; a antropologia mexicana, com Mikko Makimartti (2024), construindo
pontes entre a teoria Proudhoniana do poder e o pensamento do povo Mé'phaa, além da rede
cada vez mais extensa de colaboradores latino-americanos reunidos em torno de projetos como,

por exemplo, Palimpsestos.: Revista de Antropologia y Arqueologia Anarquista (2017).

Claro, como haviamos mencionado na introducdo, as aproximagdes libertarias aos
povos chamados indigenas ndo se realizam somente desde a antropologia; sendo também desde
a historia, a sociologia, a geografia e as ciéncia politica, com aportes valiosos de diferentes
autores/as que veremos ao longo deste volume. Por outro lado, somos conscientes de que as
referéncias anteriormente mencionadas e que formam parte da bibliografia basica do capitulo
sdo incompletas e de nenhuma maneira esgotam a possivel lista de investigacdes libertarias.
Portanto, convidamos a somar mais nomes e trabalhos de pessoas que investigam as realidades
latino-americanas a partir da antropologia e arqueologia libertarias, com o objetivo de construir

e fortalecer uma rede de solidariedade e um intercambio académico frutifero.

Antropologia libertaria, seus significados e sua critica a antropologia hegemonica.

Pois bem, foi Pierre Clastres quem colocou os fundamentos mais solidos para uma

'antropologia politica', cujo objetivo era 'refletir sobre a natureza do poder, sua origem e sobre
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as transformacgdes que a historia lhe impde de acordo com o tipo de sociedade onde ¢ exercido'
(2013: 9). Descobrir a origem antropologica do Estado, segundo ele, era o primeiro passo para
sua possivel superagao: 'E talvez a solugdo do mistério sobre o nascimento do Estado nos
permita estabelecer também as condi¢des de possibilidade (realizdveis ou nao) da sua morte'
(Clastres, 2013: 11).

Além disso, Clastres empreende uma critica da antropologia hegemonica por seus
preconceitos 'modernos' etno/eurocéntricos e evolucionistas, escondidos por detrds de uma
suposta cientificidade. Como consequéncia, a antropologia politica de Clastres rechaca um
objetivismo falso por trds do qual sdo frequentemente formulados juizos de valor que
hierarquizam e estigmatizam como carentes ou vazias as formas sociais que nao correspondem
ao modelo estatal e capitalista moderno. Desta maneira, afirma Clastres, nem a civilizagao
chamada 'ocidental' pode ser tomada como modelo universal ao que todos os povos devam
aspirar ¢ segundo o qual devam se orientar-se para 'progredir' ou 'civilizarem-se', nem a
linguagem biologizante da antropologia cldssica, que descreve as culturas sem Estado ou
mercado capitalista como embrides em processo de desenvolvimento, explica realmente a
existéncia de sociedades e instituigdes ndo estatais. Assim, interpela, ironicamente, a teoria

evolucionista:

E por que esses fetos culturais do poder estdo sempre destinados a perecer? Como se
explica que as sociedades que os concebem os abortem regularmente? [...] As
sociedades arcaicas seriam, deste modo, os girinos sociologicos, incapazes de acessar
sem ajuda externa ao estado adulto normal. [...] que a histdria tem um tnico sentido
Unico, que as sociedades sem poder sdo a imagem do que ja ndo somos, € que a nossa
cultura ¢ para elas a imagem do que é necessario ser (Clastres, 2013, p. 17).

Assim, a antropologia libertaria, seguindo a critica de Clastres, rechaga as dicotomias
positivistas hierarquizantes (civilizado-selvagem, moderno-pré-moderno, avancado-atrasado,
desenvolvido-embrionario) e vé as sociedades ndo estatais como 'adultas', contemporaneas,
dinamicas e interrelacionadas com as problemadticas que atravessam as sociedades estatais.

David Graeber, o principal expoente da antropologia anarquista atual, ao destacar que 'o
anarquismo tende a ser um discurso ético sobre a pratica revolucionaria' (Graeber, 2011, p. 13),
propde a antropologia como base para uma teoria social anarquista, tanto por seus temas e
interesses: comunidades que funcionam segundo principios libertarios; como pelo papel que
um antropologo anarquista poderia ter ao unir em didlogo constante o 'momento etnografico'
(observacao) com o 'utopico' (projecao): 'Um papel evidente do intelectual radical ¢é
precisamente este: observar aqueles que estdo criando alternativas vidveis, tentando antecipar

quais podem ser as enormes implicagdes do que ja se esta fazendo, e devolver estas ideias nao
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como prescri¢des, mas como contribui¢des, possibilidades, como presentes' (Graeber, 2011, p.
18). Desta maneira, a antropologia recorre o mundo 'completo de espagos anarquicos' para
entregar seus 'presentes' que nos ajudam a pensar e atuar contra as heteronomias que nos
sujeitam. Segundo Graeber, seu papel € visibilizar as experiéncias andrquicas marginalizadas e
silenciadas pelos discursos dominantes, 'derrubar os muros' construidos entre as supostas
sociedades modernas e 'primitivas', e abrir os imaginarios académicos e sociais para além do
possibilismo estaddlatra (Graeber, 2011, p. 57).

Em seu opusculo em coautoria com o arquedlogo David Wengrow (2023), editado de
maneira postuma, Graeber coincide com Clastres em sua critica aos preceitos e mitos da
antropologia moderna, que responderiam a uma tradi¢cdo autoritaria, capitalista e colonialista
do pensamento, ao rechacar as teorias da evolugdo social, classificagdes reducionistas e
especulagdes por uma parte degradantes (legado de Hobbes) ou, por outro lado, romantizantes
(legado de Rousseau) dos povos primitivos. Ambas as tendéncias, influenciadas pelo
evolucionismo e pelo racismo cientifico, se encarregaram, segundo os autores, de reduzir o
potencial critico dos povos nao europeus a 'um espago conceitual em que suas opinides nao
pareciam ameacgadoras' (Graeber e Wengrow, 2023: 96). Assim, para as ciéncias sociais

modernas:

As sociedades 'igualitarias' foram proscritas ao extremo inferior dessa escada
[evolutiva], onde, no melhor dos casos, poderiam proporcionar alguma ideia acerca
de como poderiam haver vivido nossos ancestrais; certamente, elas ndo poderiam ser
imaginadas como partes iguais em um dialogo sobre como deveriam comportar-se no
presente os habitantes de sociedades ricas e poderosas (Graeber e Wengrow, 2023, p.
81-82).

Desta maneira, o sentido de contar a historia da humanidade de novo, desta vez desde
um interesse libertario, ¢ devolver ao 'selvagem' e ao 'ancestral' a poderosa capacidade de
interpelarmos politicamente (o 'politico’, neste sentido, inclui o pensamento 'econdmico' contra
as separacoes modernas). Graeber ¢ Wengrow propdem rechagar o relato homogeneizador do
passado que anula a pluralidade e a simultaneidade dos modos de organizacao social: politica,
econdmica, religiosa, tecnologica; igual que ridicularizam o evolucionismo e a ditadura de uma
linha do tempo onde o progresso e a civilizagdo se encarnariam no principio da autoridade,
enquanto a liberdade e a igualdade radicais permaneceriam em um passado remoto, morto e
irrelevante. Seu argumento significa permitirmos ver a histéria como 'um desfile de formas
politicas' (Graeber e Wengrow, 2023, p. 151): desde as mais andrquicas até as mais autoritarias,
frequentemente em intermiténcias fluidas de umas as outras dentro de um mesmo grupo

(‘estacionalidade na vida social e politica humana' [Graeber ¢ Wengrow, 2023, p.136]). Isso,
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além de negar a suposta inevitabilidade do triunfo da hierarquia, nos ajuda, por outra parte, a
nos desprender de alguns mitos 4cratas igualmente nocivos sobre o regresso a um ponto zero,
uma época idilica de um suposto antes do surgimento da autoridade.

Graeber ¢ Wengrow demonstram que nunca existiu tal paraiso pré-historico, que os
modos de producio ndo determinam automaticamente formas politicas mais ou menos livres:
nem a caga e a coleta sdo mais libertarias, nem a agricultura mais autoritaria; tampouco as
formas de assentamento: bandos ndmades seriam anarquicos por si s0, nem o surgimento das
cidades significaria sempre o nascimento do Estado, etc. Deste modo, pensamos, liberam o
passado das determinagdes e automatismos, mostrando-nos que a uUnica lei histdrica &,
paradoxalmente, a auséncia de leis e a criatividade politica: a anarquia do nosso devir como
humanidade. Sua obra nos ajuda a repensar a antropologia libertaria desde seu método e seus
dilemas, apostando por uma visao, nos parece, muito mais anarquica que o reducionismo de

algumas leituras 'primitivistas' ou 'contra estatais por natureza'.

Ja ndo temos que escolher entre um inicio igualitario da historia da humanidade e um
autoritario. Despedimo-nos da 'infincia da humanidade' e reconhegamos (como
insistiu Lévi-Strauss) que nossos primeiros ancestrais nao somente eram nossos iguais
em termos cognitivos, mas também em termos intelectuais. Com toda probabilidade
se depararam com os paradoxos da ordem social e da criatividade com tanta frequéncia
como nads; ¢ as compreenderam, ao menos os mais intelectuais deles, tdo bem quanto
nés, o que também significa tdo mal quanto nods. Possivelmente foram mais
conscientes de algumas coisas ¢ menos de outras. Nem eram selvagens ignorantes
nem sabios filhos e filhas da natureza. Eram, como disse Elena Valero sobre os
Yanomami, somente pessoas como nos, tdo perceptivos e tdo confusas quanto nos
(Graeber e Wengrow, 2023, p. 150).

Este exercicio de mostrar a capacidade-criatividade politica (poiesis) como um recurso
inerentemente humana (o animal politico de Aristoteles): 'a capacidade de refletir
conscientemente sobre as distintas dire¢des, que poderia tomar a propria sociedade e oferecer
argumentacdes explicitas sobre por que deveria tomar um caminho e nao outro' (Graeber e
Wengrow, 2023, p. 111); Tem por objetivo, como Graeber ja propos em seus Fragmentos...
(2011), 'derrubar os muros' entre o 'selvagem primitivo' € o 'moderno e civilizado'. Desta
maneira, os autores recuperam O pensamento selvagem de Lévi-Strauss, para criticar a visao
moderna sobre 'o selvagem', segundo a qual o nivel de desenvolvimento técnico concebido
igualmente de maneira reducionista desde o 'desenvolvimento das forgas produtivas', se
traduziria automaticamente no nivel de desenvolvimento intelectual, cultural e politico das
sociedades: 'incluindo aqueles que vivem da caga a elefantes ou da colheita de botdes de 16tus

sdo tdo [ou até mais] céticos, imaginativos, reflexivos e capazes de andlise critica quanto
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aqueles que vivem de conduzir tratores, gerenciando restaurantes ou dirigindo departamentos
universitarios' (Graeber e Wengrow, 2023, p. 123)%.

O esfor¢o dos autores por contar novamente a historia da humanidade, partindo da
afirma¢ao de que a maneira como a modernidade tem pensado a (pré-)historia fala mais sobre
a propria modernidade do que sobre uma historia real dos povos, se deriva de sua inquietude
libertaria, desta vez ndo pela origem do 'mal' (autoridade, hierarquia, desigualdade, Estado,
patriarcado, etc.), cuja busca o livro rechaca, mas por entender como, frente a riqueza
interminavel de diferentes formas de politicidade que tem experimentado a espécie humana ao

longo de sua histdria, nos, os contemporaneos perdemos a capacidade de experimentagao

sociopolitica e naturalizamos a dominagao estatal como a tinica forma politica viavel:

O que tudo isso confirma ¢é que buscar as origens da desigualdade social é, na verdade,
fazer a pergunta errada. Se os seres humanos, durante a maior parte da nossa historia,
temos transitado fluidamente entre distintas disposi¢des sociais, levantando e
desmantelando hierarquias de modo habitual, talvez a verdadeira questdo deva ser:
como ficamos presos? Como acabamos em apenas um modo de vida? Por que
perdemos essa autoconsciéncia politica, antigamente tdo tipica da nossa espécie?
Como acabamos tratando a preeminéncia ¢ a subordinacdo ndo como solucdes
temporarias, ou sequer como a pompa e circunstincia de algum tipo de grande
representacdo teatral estacional, mas como elementos inalterdveis da condigdo
humana? Se comegamos interpretando papéis em obras, em que momento nos
esquecemos de que estavamos atuando? (Graeber ¢ Wedrow, 2023, p. 145-146).

Assim, uma antropologia anarquista ou libertaria tem como objetivo principal devolver-
nos a capacidade de movimento para 'desbloquear' nossos imaginarios politicos, a0 mesmo
tempo que lanca luz sobre a 'obra' na qual somos atores e que tomamos muito a sério,
fetichizando o cenario, o vestuario e o roteiro.

Brian Morris (2008), por sua parte, identifica uma 'sensibilidade anarquista' que existiu
em muitos episodios da historia da humanidade, um 'impulso anarquico' que se manifestou de

multiplas formas desde a Antiguidade até o dia de hoje**, e que as ciéncias sociais costumavam

40 anarquista peruano Manuel Gonzalez Prada ja havia feito um exercicio parecido de critica ao discurso da
‘civilizacdo vs. Barbdrie' no ensaio 'Nossos indios', publicado no volume Horas de luta em 1908: 'Onde nao ha
justi¢a, misericordia nem benevoléncia; onde se proclama lei social a luta pela vida, reina a barbarie. Que vale
adquirir o saber de um Aristoteles quando se guarda o coragdo de um tigre? Que importa possuir o talento
artistico de um Miguel Angel quando se tem a alma de um porco?'(Gonzalez Prada, 1978:15). Aprofundaremos
este tema no capitulo III.

430 autor enumera desde escritos taoistas, como O caminho e seu poder de Lao Tzu, o primeiro tratado 'anarquista’,
o pensamento da Grécia classica, o mutualismo das sociedades de parentesco, as seitas religiosas milenaristas,
os movimentos agrarios como os diggers na Inglaterra os zapatistas no México, as coletivizagdes da Espanha
da guerra civil, até os atuais movimentos ecologista e feminista. Longe de segurar alguma sorte de anacronismo
da universalidade do anarquismo(este sim moderno), nos parece que apontar as distintas formas de
manifestacdo desta 'sensibilidade antiautoritaria' ¢ um modo de sublinhar elementos concretos de dinamicas
autoorganizativas que, em determinadas circunstancias, poderiam ser chamadas 'anarquias empiricas'-
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ocultar ou menosprezar. Varios antropdlogos se dedicaram a descrever e entender este impulso
dcrata presente em muitas sociedades, entre eles Evans-Pritchard, que descreve o sistema
politico dos Nuer como 'anarquia com ordem' (embora consideremos isso uma reiteracao
desnecessaria, seguramente derivada dos preconceitos que pesavam sobre o termo), e Harold
Barclay, que busca a anarquia em sociedades sem governo como 'o fato comprovado

antropologicamente'.

Sugerirei que a anarquia ndo ¢ de nenhuma maneira inusual, que é perfeitamente uma
forma comum de politicidade ¢ de organizacdo politica. Ndo s6 é comum, como ¢
provavelmente o tipo mais antigo de politicidade e que tem caracterizado a maior parte
da histéria humana [...] a anarquia deve ser a mais antiga ¢ um dos tipos mais
duradouros de politicidade. H& dez mil anos, todos eram anarquistas (Barclay, 1990,
p. 12, 42).

E, embora pudéssemos discordar de Barclay sobre sua defini¢do reduzida de anarquia,
que se limita simplesmente a semantica do termo 'sem governo', fazendo referéncia a sociedades
que estdo em sua maioria extintas, e ndo inclui as chaves adicionais sugeridas pelo anarquismo,
em nada desprezamos seu aporte a complexiza¢do empirica e tedrica do estudo das sociedades
anarquicas.

Qual seria, entdo, o sentido de uma antropologia(e poderiamos adicionar: arqueologia,
sociologia, historia, etc.) anarquista ou mais amplamente, com enfoque e interesse libertarios?
Segundo Staid, se trataria de: "contribuir para uma desconstrucao do mito da universalidade da
dominagao" (Staid, 2021, p. 104). Por sua parte, Faryluk, coordenador da Palimpsestos. Revista
de Arqueologia y Antropologia Anarquista identifica seu objetivo como: '"Visualizar pautas de
organizagao politica, técnicas de gestao dos recursos e formas de nos relacionar com o ambiente
que sejam radicalmente diferentes daquelas que temos naturalizados no sistema estatal e
capitalista' (Faryluk, 2017, p. 245-246). Assim, como indica o manifesto do coletivo The Black
Trowel, nossos interesses deveriam se concentrar em 'aspectos da desigualdade social como
critica as formas autoritarias de poder e como um marco para habilitar relagdes iguatarias e
equitativas', em um esfor¢o para 'desmantelar os modelos hierarquicos simplistas do passado'
(e do presente, dizemos nos), buscando 'examinar formas de poder horizontal, o poder das
pessoas trabalhando na direcdo de um consenso coordenado, tanto em oposi¢do quanto em
paralelo com formas de poder vertical emergentes ou existentes' (The Black Trowel Collectiv,

2017, p. 31, 32).

sociedades onde o politico e o social ndo estdo separados, e os processos de regulagdo da vida coletiva
prescindem de estruturas de poder hierarquicas perenes.
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Nesse sentido, se buscaria romper com o relato hegemoénico das ciéncias sociais,
orientado ao redor dos Estados, 'grandes homens', conquistas e guerras imperiais, para ressaltar
a cotidianidade das relacdes humanas em sua vitalidade horizontal, sua inter-relagdo com o
entorno natural e suas formas de reproducao da vida em comum. Igualmente se rechacaria,
como postularam Clastres e Graeber, a visdo positivista de progresso presente nas ciéncias

sociais.

A metafora do progresso correspondente a uma unica trajetoria linear onde transitam
todos os povos e culturas do mundo, uns antes dos outros (isto €, iguais no espacgo,
mas separados no tempo), tem impedido conceber multiplas trajetorias, onde povos e
culturas transitam de maneira simultanea, mas diferente (iguais no tempo, mas
separados no espaco). Estas trajetorias multiplas ndo conformam um s6 caminho, mas
redes com infinitas vias, algumas das quais teriam tragos paralelos e outras, tracos que
se intersectam” (Araneda Hinrichs et al., 2017, p. 19).

Agora bem, ap06s esta rapida, incompleta e, nesse sentido, arbitraria rota dos 'fragmentos
de uma antropologia anarquista' (Graeber, 2011), nos parece crucial aprofundar os aspectos
mais relevantes de sua contribui¢do e sua pertinéncia para os didlogos entre o anarquismo € 0s
fendmenos empiricos de auto-organizacao e autonomia social, especialmente os que podem ser
observados através das lutas e experiéncias indigenas e populares. O método etnografico,
necessariamente baseado na empiria, aponta para a analise antropoldgica uma veracidade nada
desprezivel, que justifica seu nome de 'ci€ncia das praticas'. Entre seus aportes encontraremos
a problematizacdo da questdo do poder, do governo e da justica desde as sociedades nao estatais,
junto com o aspecto econdmico da organizagdo do trabalho, da produgdo e da circulagdo de
bens e do excedente. Em ambos os casos, destaca-se a tendéncia de evitar, através da construcao
de instituicoes e mecanismos adequados, a concentracdo do poder politico e do excedente

econdmico.

Anarquias empiricas: auto-organizacao social contra a dominagao politica e a exploracio
econdmica.

A maioria das aproximagdes antropoldgicas a 'anarquia’ faz referéncia as praticas das
sociedades nao estatais, que tendem a ser horizontais ou a serem escassamente hierarquizadas
e que, embora nao se definam como anarquistas, se baseiam em fundamentos 4cratas. Como

observa o antropodlogo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro:
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As sociedades indigenas situadas no Brasil sempre foram sociedades com grande
potencial anarquico. [...] Ou seja, eram sociedades que ndo tinham necessidade de
produzir sistemas politicos piramidais com um lider fundamental.[...] Isso permanece
nas sociedades indigenas como um impulso refratario a qualquer pessoa que fale em
nome do todo (Viveiros de Castro, 2019)

Ele apoia Holterman, ao destacar 'a anarquia' € os 'fundamentos anarquistas' que podem

ser observados em varios grupos étnicos de organizagdes nao estatal:

A anarquia ¢, portanto, reconhecivel na descricdo de grupos étnicos livres de poder,
sem que os grupos mesmos facam referéncia explicita a mesma. Por outro lado, isso
cria a possibilidade de que os investigadores dotados de certa sensibilidade libertaria
descubram fundamentos anarquistas nos grupos antes mencionados. Qualquer que
encontre termos como reciprocidade, solidariedade e equilibrio de poder, ou que os
utilize para descrever uma organizagdo grupal indica uma tendéncia a organizacdo
social horizontal (Holterman, 2020, p.35).

Nas seguintes linhas tentaremos detalhar com mais detalhes os aportes da antropologia
libertaria enquanto dimensao politica ¢ econdmica das sociedades anarquicas realmente

existentes.

Exorcizando o Poder Coercitivo — A Politica contra o Estado

Para Clastres, nas sociedades 'contra o Estado' existiria a auséncia de poder coercitivo

(e ndo de todos os tipos de relagdes de poder, coisa improvavel), caracteristica de

um enorme conjunto de sociedades onde os depositarios do que em outros lugares
seria chamado poder, na verdade, carecem de poder; onde o politico ¢ definido como
um campo fora de toda coer¢do e toda violéncia, fora de toda subordinagdo
hierarquica; onde, em uma palavra, ndo se d4 nenhuma relagdo de ordem-obediéncia
(Clastres, 2013, p. 12).

Em consequéncia, se dispde a problematizar o conceito de poder, indicando que, embora
nao existam sociedades sem relacdes de poder, 'a coercdo e subordinacao ndo constituem a
esséncia do poder politico sempre € em todas as partes', € a organizacao politica baseada no
mando-obediéncia, tipica das sociedades modernas capitalistas e estatais, ¢ somente um caso
particular, cultural e historicamente determinado, e de nenhuma maneira uma forma politica
universal (Clastres, 2013: 20). Suas reflexdes, baseadas na etnografia dos povos tupi-guarani
sulamericanos, se concentram nos mecanismos de dispersao do poder ("poder difuso', em Staid,
2021), nos quais os lideres sem mando s@o a instdncia moderadora e apaziguadora do grupo

que, em vez de acumular poder coercitivo, buscam a resolug¢do de conflitos e a construcao de
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um 'consenso difuso em toda a comunidade' (Staid, 2021, p. 58)%.

Nesse sentido, as sociedades 'contra o Estado' careceriam de poder coercitivo ndo por
incapacidade de forma-lo, mas por o considerarem um perigo para a vida em comum, posto que
'o principio de uma autoridade exterior e criadora de sua propria legalidade constitui um
questionamento da propria cultura; a intuicdo dessa ameacga tem determinado a profundidade
da sua filosofia politica' (Clastres, 2013, p. 39). Desta maneira, indica Clastres, algumas
sociedades se empenham em construir as instituigdes que impedem a formagao de um Estado
em seu seio: 'O que mostram os selvagens € o esfor¢o permanente para impedir que os chefes
sejam chefes, a rejeicao a unificagdo, € o trabalho de conjurar o Uno, o Estado (Clastres, 2013:
170). O seu “contra” ndo se refere, entdo, a luta contra um ente externo, algum Estado existente
fora da sociedade, sendo uma luta interna contra a hierarquia e a centralizacao do poder politico.
Dai, as sociedades sem/contra o Estado, que Holterman (2020) chama 'livres de dominagao',
embora estejam contidas pelas fronteiras estatais, mantém uma autonomia relativa ao criarem
suas proprias 'instituicdes que dificultam a acumulagao de poder' no marco de uma cultura que
rejeita a autoridade impositiva, o mando-obediéncia e a violéncia coercitiva®®.

Esse carater horizontal das 'sociedades sem dominacao', segundo Holterman, é possivel
gracas a 'matureza mutua dos vinculos entre os setores na igualdade social entre os atores'
(Holterman, 2020, p. 80). De fato, como demonstram Graeber ¢ Wengrow em seu estudo
histérico das sociedades nativas americanas, 'a igualdade ¢ uma extensdo direta da liberdade;
de fato, ¢ a sua expressdo', em contraste com a 'igualdade ante a lei' dos europeus modernos,
que simplesmente significava igualdade na submissdo ao soberano: 'Os americanos, em vez
disso, eram iguais na medida em que eram igualmente livres para obedecer ou desobedecer
segundo acreditassem adequado' (Graeber e Wengrow, 2023, p. 62). Os autores destacam a
importancia da liberdade de acdo e da autonomia individual como valores maximos nessas
sociedades, que s6 poderiam ser mantidas por uma base material comunitaria. Esse 'comunismo’
ndo apenas ndo contradizia a liberdade e a autonomia, como as garantias.

Os europeus lutam constantemente entre si para ter vantagens; as sociedades do norte

das florestas orientais, em contraste com isso, garantiam aos seus membros 0s meios
para uma vida autbnoma, ou ao menos se asseguravam de que nenhum homem ou

#Segundo Clastre, o que impede que o chefe se sobrponha 4 sociedade ¢ a institui¢do da divida que contrai com a
comunidade, uma espécie de contrato politico que, em troca de algumas consegdes simbdlicas e de prestigio,
o obriga a tal generosidade que lhe impede a acumulagdo econdmica que poderia resultar em uma ameaga para
a horizontalidade do grupo.

4Como assegura Clifton Ariwakehte Nicholas, cineasta kanienkehaca(mohawk): 'a maioria das comunidades
mohawk rechaga a ideia de seguir a um lider."Nao é meu chefe, ¢ meu primo', dizem'(en Depuis-Deri y Pillet,
2019;87)
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mulher tivesse que subordinar-se a outro. Enquanto podemos falar de comunismo, este
existia ndo em oposicdo a liberdade individual, mas sim em seu apoio. [...] Tudo
funcionava para assegurar que ninguém tivesse a sua vontade subjugada pela de outro
(Graeber e Wengrow, 2023: 66).

As formas basicas de liberdade social, tdo apreciadas pelas sociedades com tragos
anarquicos, do passadas e do presente, e que, segundo os autores, a humanidade estaria
perdendo em compasso ao desenvolvimento dos Estados, seriam: 'a liberdade de mudar-se de
entorno', 'a liberdade de ignorar ou desobedecer ordens dadas por outros' e 'a liberdade de criar
realidades sociais inteiramente novas ou de alternar entre diferentes realidades sociais' (Graeber
e Wengrow, 2023, p. 615).

De igual maneira, Mbah e Igariwey (2018, p. 50-51), ao observar a experiéncia das
sociedades africanas, argumentam que, em maior ou menor grau, muitas dessas formagdes
sociais manifestam elementos anarquistas. Os autores dedicam especial atencdo ao que
denominam 'comunalismo africano', um modo de vida especifico caracterizado por: 1) a
independéncia de diferentes comunidades proximas em relagdo de uma com a outra; 2) a
autogestdo economica e politica de comunidades que gerenciavam seus proprios assuntos sem
interferéncia externa; e 3) a participacdo direta ou indireta dos individuos que integram as
comunidades nos processos de tomada de decisdo. Além desses tracos do ambiente 'politico’,
ressaltam caracteristicas 'econdmicas' como a auséncia ou minima estratifica¢ao social, 0 acesso
pleno e igualitario a terra e outros recursos necessarios para a subsisténcia, junto com o
importante papel do parentesco e dos lagos familiares na manutengdo da coesdo social e na
regulagdo de conflitos.

Se tomarmos em conta que as anarquias empiricas nao permitem coacdo ou
obrigatoriedade em obedecer, podemos supor que criam outras formas de conseguir a coesdo e
a organizacao necessarias para uma vida em comum. Para Graeber ¢ Wengrow, serdo o 'debate
racional, argumentos convincentes e o estabelecimento de um consenso social' (Graeber e
Wengrow, 2023, p. 63), um ethos comum, poderiamos dizer. Nesse sentido, a 'falta' de governo
como uma instituicdo centralizada de mando-obediéncia ndo significa uma falta de organizagao
politica, posto que, como disse Barclay: 'organizacao politica nao ¢ sindbnimo de governo. O
governo ndo ¢ mais que uma forma de organizagao politica entre outras' (Barclay, 1990, p. 106).
De fato, a antropologia demonstra que a organizagdo politica das sociedades horizontais

costumam ser muito mais complexa do que os imaginarios modernos sobre a questao.

'Como ¢ possivel encontrar solugdes consensuadas gragas a uma acao de comunicacao

coletiva apoiada por todos?' e 'Como as decisdes tomadas podem ser aceitas sem necessidade
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de recorrer a for¢a?', pergunta Holterman (2020, p. 23), apoiado na etnografia dos povos do
Chifre da Africa. Segundo o autor, o que permite o funcionamento dessas sociedades sdo
'formas de associacdo de carater anarquista’ baseada na cooperacdo, adaptacdo e integragao,
junto com uma organizagao intra e intergrupal de muitos cérebros. O principio da policefalia,
ou heterarquia, o que Barclay (1990) chama de 'uma rede acéfala de multiplos nos' e Durkheim
de “sociedade segmentada” possui grande afinidade com o principio federativo proposto por
Proudhon, segundo o qual o poder em vez de concentrar-se, se dispersa demografica e
territorialmente. De fato, se revisamos trabalhos antropologicos sobre a estrutura
intercomunitaria de varios povos indigenas, incluindo os que formaram parte de alguma
formagao hierarquizada de tipo estatal, como os impérios Inca ou Asteca, mas sobre tudo os
povos ndmades ou semindomades, descobrimos uma complexidade organizativa dirigida para
evitar a centralizacao politica e o desequilibrio de forgas, baseada no principio da autonomia
relativa das partes.

Assim, como indica Clastres (2009, 2013) com o exemplo Tupi-Guarani, a guerra, o
conflito, o cisma a migracao que fragmenta os grupos desempenham um papel importante na
tarefa de exorcizar o nascimento do Uno, do poder politico concentrado e separado da
sociedade. Este rechago a centralizagdo do poder, ao refor¢amento de lideres e a concentracao
demografica excessiva das sociedades 'contra o Estado' o que as leva a um constante movimento
centrifugo. Na mesma linha, Carolina Ramos Sobreiro, em seu 'experimento em antropologia
anarquista' (2017), acompanhando o povo amazonico Mebengokré, empreende reflexdes sobre
o nomadismo como uma estratégia politica antiautoritaria vinculada estritamente com o manejo
territorial e demografico. Além da importancia de seu caminhar para o desenvolvimento
psicoecosocial das pessoas e do aporte ecologico em torno do qual formam parte intrinseca no
marco de uma cosmopolitica propria, questdo que desenvolveremos mais adiante, o
nomadismo, a dispersio dos assentamentos e a liberdade de partir e criar comunidades novas*’
tiveram, segundo a autora, uma func¢do andrquica de contradizer a politica do Uno e diluir a
concentracdo de poder: 'Este movimento demografico de dispersdo, acompanhado por cisdes
que diluem a concentracdo politica, pode ser a operagdo de um dispositivo que evita a

estatalizagdo das comunidades, um fluxo que promove a liberdade politica' (Ramos Sobreiro,

47" Aqui Graeber e Wedrow(2023) sublinham que o nomadismo ou a disperdo, embora possam ser uma condigio
favoravel para a manutengdo de estruturas libertarias, ndo sdo sua condi¢do automatica, assim como uma
estrutura mais densa demograficamente nao tem por que traduzir-se irremediavelmente nos modos autoritarios
da politica, observagdes uteis para evitar cair no essencialismo de certos 'primitivismos'que veriam a
impossibilidade da emancipagdo em outros espagos que ndo sejam de bandos de cagadores-coletores.
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2017, p. 122).

Nesse sentido, o que o olho moderno julgaria como fragmentacdo e debilidade, até
mesmo imaturidade politica, seria na verdade uma forma de evitar que as diferengas entre
grupos e individuos que nao se traduzem em consenso desencadeiem violéncia e/ou tentativas

autoritarias de impor a unidade:

A instabilidade entre grupos, os conflitos e as divisdes, ao contrario do que muitos
poderiam pensar, ndo ¢é resultado de um fracasso politico comunitario nem nada
parecido. De fato, ¢ a forma privilegiada de transformagao politica e uma das formas
de dar origem a novos grupos. [...] A divisdo e a fundag@o de uma nova aldeia pode
ser uma forma de compodr a distribui¢do demografica de um povo de forma mais
equilibrada e dispersa, seguindo o modelo de uma constelag@o.[...] A demografia
antiautoritaria de Mebengokré dilui os centros de demasiado poder e desenha a
distribuicdo dos povos como estrelas em uma constelagdo (Ramos Sobreiro, 2017, p.
119).

Esse carater (con)federalista dos povos, que se encaixaria nas abordagens ¢ debates
anarquistas sobre o tema da organizagdo social tanto em nivel de células base como a nivel
macro/intergrupal, ¢ complexificado por Guilherme Falleiros que, debatendo com Clastres e
baseando-se na 'dialética serial perspectivista e sem sintese' de Proudhon e sua influéncia na
proposta de oposigdes bindrias de Claude Lévi-Strauss, vé um movimento pendular entre as

tendéncias centrifugas e centripetas na organizacao dos povos amerindios:

O estudo das formas politicas amerindias mostra, por outro lado, que seu
(con)federalismo se caracteriza por ciclos de maior concentragdo ¢ maior dispersao:
as conjunturas estruturais do 'quase-estado' seriam o apice de um ciclo de
magnificac¢do, tendo como polo oposto de atracdo a fragmentacdo e a dispersdo em
pequenas coletividades]...] um desequilibrio instavel de poderes (Falleiros, 2017, p.
32-33).

Assim, o autor rechaca uma interpretacdo, segundo ele, maniqueista da postura
'contraestatal' de Clastres, apoiado nos estudos de seus colegas Beatriz Perrone-Moisés e Renato

Sztutman sobre as confederagdes e chefias dos povos amazonicos e sua proposta de 'dualismo

em desequilibrio feito politica' (2009), e assegura:

Na dialética amerindia, os polos da oposi¢do binaria que constituintes de uma série
aparecem como perspectivas distintas sobre a mesma relacdo. [...] O problema das
diferentes perspectivas na América indigena, vista por Lévi-Strauss tem como
principio a busca pela 'paridade’ [...] Essa busca é um movimento que néo se estabiliza,
oscila entre o ciclico e o pendular, aparecendo na alterndncia de geragdes,
estacionalidade cosmica e na alterndncia entre 'contra-estado' [em referéncia a Pierre
Clastres] e 'quase-estado’, entre a fragmentagdo em pequenos coletivos e a formagao
de grandes ligas e confederagoes (Falleiros, 2017, p. 26).

Assim como os polos opostos do principio de liberdade e de autoridade de Proudhon
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(2008) que nunca se anulam e permanecem em constante movimento dialético sem sintese, os
povos amerindios, segundo Falleiros, em seus movimentos pendulares de alternancia temporal,
impedem a 'estabilizacao de totalidades hierdrquicas'. Suas politicas sdo desestabilizantes e
oscilantes, onde o centro e a periferia se alternam (‘errancia do centro') e as forcas do Uno se
contrapdem de maneira dinamica sem se anularem do todo.

De modo semelhante, em referéncia as formas (pré)histéricas de desenvolvimento
humano, Graeber ¢ Wedrow falam de 'estacionalidade na vida social e politica humana' (2023:
136), onde, dependendo da época do ano ou da necessidade conjuntural, as sociedades tendiam
a fluir entre formas mais anarquicas ou hierarquicas, com uma surpreendente capacidade de
movimento entre diferentes sistemas politicos € em oposicdo as visdes evolucionistas e

unidirecionais da historia:

Nossos ancestrais se comportavam de maneira muito similar aos Inuit, aos
Nambikwara ou aos Crow. Passavam de umas disposi¢des sociais para outras;
construiam monumentos ¢ os desmantelavam; permitiam o surgimento de estruturas
autoritarias em certas épocas do ano, para logo deixa-las de lado... e tudo isso, ao que
parece, sob o entendimento de que nenhuma ordem social era fixa nem imutavel. O
mesmo individuo podia experimentar a vida no que nos parece em ocasides uma
banda; outras vezes, uma tribo; e, em outros momentos, algo com algumas das
caracteristicas que identificamos com os Estados (Graeber e Wengrow, 2023, p. 141).

Essa tendéncia, que poderiamos denominar como anarquica, dos povos indigenas do
nosso continente permite-lhes moverem-se continuamente além dos dualismos 'irreconciliaveis'
e da sintese como morte, tal como definia Proudhon, e sobra magistralmente resumida nas

seguintes palavras de Perrone-Moisés:

Se os mundos amerindios fogem continuamente de definigdes e caracterizagdes
inequivocas (e ndo apenas em relagdo a sua organizagao politica), ¢ certamente porque
sua filosofia bipartida supde o constante jogo entre possibilidades antitéticas. O que
significa dizer que seus polos estdo sempre presentes, ¢ de sua presenga concumitante
depende o bom andamento do cosmos. Ndo sdo mundos de isto ou daquilo, mas
mundos de ambos. Mundos concebidos na e pela alternancia, em eterno desequilibrio,
escapam, ndo por casualidade, a qualquer unificagdo analitica. Sempre falta a sintese
que na filosofia amerindia equivaleria & morte (Perrone-Moisés; 2006).

Que consequéncias tem esses descobrimentos antropologicos para nossa definigao de
anarquias empiricas e para o proprio anarquismo como ontologia, teoria social e aposta politica?
Pensamos que, ao mesmo tempo que a antropologia nos ajuda a conhecer e conceitualizar a
'anarquia realmente existente', das sociedades potencialmente horizontais, nos adverte de seus
claro-escuro, que habitam os espagos 'de um e do outro ao mesmo tempo que ambos e de

148

nenhum"® em movimento dialético, aportando assim para a complexizar e enriquecer a teoria

“8poderiamos comparar com a logica trivalente aymara ou a regra do 'terceiro incluido' que nega o binarismo
excludente e admite que as coisas podem ser uma e outra ao mesmo tempo. Como o chama Rivera Cusicanqui:
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anarquista e sua capacidade de visualiza¢do das utopias possiveis para além do maniqueismo
ou de idealizagdes nocivas. Dessa maneira, podemos pensar na fragilidade da fronteira entre
an-arquia e arquia (arché), em outras palavras, entre o principio da liberdade e o principio da
autoridade, onde o primeiro nunca ¢ 'natural', dado para sempre, ou emanado desde uma suposta
esséncia libertdria de 'primitivos', mas sim uma contingéncia, uma escolha e construg¢ao
premeditada que pode ser facilmente substituida por formas politicas heteronomas, entre as

quais o Estado seria somente uma delas. Como alerta Barclay:

Uma sociedade pode ser livre de governadores, policia, carceres e leis de todo o
aparato de governo — mas isso de forma nenhuma garante que serd uma sociedade
livre e igualitaria. A dependéncia das politicas anarquicas de sangdes difusas e
religiosas pode conduzir a tirania. As zombarias, os rumores, o ostracismo e a
violéncia fisica que formam parte de tais sangdes frequentemente parecem inflexiveis,
implacaveis e cruéis. E, como sabemos pela nossa experiéncia de cidades pequenas,
ha pouco lugar de refugio de tais sangdes, sempre e quando um deseje permanecer
dentro da comunidade (Barclay, 1990, p. 27).

Uma Economia para a Liberdade

Agora bem, a dimensao politica da organizacdo das sociedades horizontais €, sem
duavida a mais destacada pela antropologia anarquista, posto que, como afirmava Clastres, indo
a contra corrente de seus colegas marxistas, € a ruptura da igualdade politica e o exercicio do

poder coercitivo o que permite a emergéncia da desigualdade e da exploragcdo econdmica.

A maior divisdo na sociedade, a que funda todas as demais, incluindo, sem duvida, a
divisdo do trabalho, é a nova organizagdo vertical entre a base e o apice; € a grande
ruptura politica entre possuidores da forga, seja bélica ou religioso, e os submetidos a
esta forca. A relacdo politica de poder precede e funda a relagdo econdmica de
exploragdo. Antes de ser econdmica, a alienagdo ¢é politica; o poder estd antes do
trabalho; o econdmico ¢ um derivado do politico; a emergéncia do Estado determina
o aparecimento das classes (Clastres, 2013, p. 165).

No entanto, isso ndo significa que a antropologia libertaria descuide a dimensao material
da reprodugdo da vida nas 'sociedades horizontais', onde, de fato, politica e a economia
necessariamente caminham juntas e compenetradas. Ao modo do 'fato social total' de Mauss, a
economia dos povos nado estatais forma parte intrinseca e dificilmente separavel da vida social
em sua totalidade, compenetrada com a organizagao politica, a espiritualidade, a territorialidade

e a subjetividade comunitaria (Arai, 2023). Nesse sentido, € como ja mencionamos, a liberdade

'Um tecido intermediario (taypi), uma trama que ndo € nem um nem o outro, mas todo o contrario, ¢ ambas as
coisas a0 mesmo tempo'.
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e o antiautoritarismo politico vdo acompanhados por uma economia comunalista que as
possibilite e afiance, como vimos com Graeber e Wengrow quando vinculam a liberdade ¢ a

autonomia individual nas sociedades amerindias com um certo nivel de 'comunismo de base'’

ou seja, comunismo como certa pressuposi¢ao de compartilhar daquilo que se pode
esperar de pessoas que ndo sdo inimigas, que respondam as necessidades mutuas [...]
A ajuda mutua — aquilo que os observadores europeus contemporaneos se referiam
como 'comunismo' — se considerava condi¢do necessaria para a autonomia
individual®® (2023, p. 88, 167).

Dai, tal como no caso da reflexdo econdmica anarquista, o apoio mutuo (sistematizado
por Kropotkin), a reciprocidade a solidariedade, que entram nos circulos da ética da dadiva
baseada na socializa¢do ou comunalizagdo dos meios de produgdo e reprodugdo da vida, para
além da regra de ndo acumulacdo e/ou da doagdo/destrui¢do ritual do excedente acumulado,
constituem os valores ¢ instituicdes basicas das economias antiestatais e anticapitalistas € os
fundamentos necessarios da politica antiautoritaria.

Nao cabe duvida de que a antropologia anarquista retoma a economia da dadiva

1

teorizada por Mauss’!, com clara influéncia de Kropotkin e Proudhon, para, por uma parte,

demonstrar uma tendéncia que tem existido ao longo da historia humana e ndo humana e, por
outro, propOr alternativas ao sistema capitalista que tem hegemonizado, embora todavia nao
tenha subsumido totalmente, nossas relacdes. Nesse sentido, Norihisa Arai pde em didlogo a
antropologia anarquista e a obra de Mauss e, com base na investigagdo etnografica realizada

em comunidades atuais de Oaxaca, México, e da serra andina na Bolivia, assegura:

A relagdo social que constroi a dadiva/reciprocidade representa um nticleo articulador
de alternativas civilizatérias. [...] a dadiva estabelecida como base do comunismo,
sempre se apresenta como uma transicdo necessaria para todas as constru¢des
alternativas ao sistema capitalista e mercantil. Se trata de um principio basico que tem
existido ao longo da historia humana que ficou a margem do intercAmbio equivalente,
pelo qual requer revalorar a importancia dessa institui¢do da dadiva/reciprocidade
para poder construir alguma proposta contrassistémica (Arai, 2023, p. 5).

4Em seu livro Debt. The first 5000 years de 2011, dedicado a historia alternativa da economia, Graeber define o
comunismo de base com a velha maxima socialista ' a cada qual, segundo suas possibilidades, a cada qual
segundo as suas necessidades', se forem cumpridas algumas condi¢cdes como que as pessoas envolvidas nao se
considerem inimigas(um nds comum), que as necessidades sejam consideravelmente grandes e os custos
suficientemente razoaveis.

S'Nos parece apropriado recordar aqui a anedota classica dos inuit do livro dos esquimds de Peter Freuchen
recuperada por Graeber. Um cagador inuit responde ao antropdlogo apds receber seus agradecimentos por
compartilhar sua caga: '"Aqui em nosso pais somos seres humanos e, dado que somos humanos, nos ajudamos
mutuamente. Ndo gostamos de escutar agradecimentos. O que eu levo hoje, vocé levara amanha. Aqui dizemos
que os presentes fazem escravos, e o chicote, caes'(Graeber, 2016:150)

SIA economia da dadiva fomenta a competicdo na generosidade, que se torna sua regra principal ¢ a fonte do
prestigio politico(por exemplo, o kula na Malasia, o potlatch dos nativos do Canada).
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O rechago da propriedade privada que faz o anarquismo, iniciando com o famoso ensaio
de Proudhon 'O que ¢ a propriedade?', coincide com a conceitualizacdo antropologica da
propriedade comunal/coletiva e a tendéncia comunista das sociedades horizontais em quanto
aos meios de produgdo e reproducao da vida. Isso, no entanto, nao significa que nao exista
nestas sociedades a nocdo de propriedade exclusiva e intangivel, que permanece fora do
coletivo, significa simplesmente que ela ndo constitui a base da ordem social. De fato,
asseguram Graeber e Wengrow a tendéncia, nada alheia na antropologia libertaria, de buscar a

origem da propriedade privada como o 'principio do mal' carece de sentido, posto que:

Se a propriedade privada tem uma origem, ¢ tdo antiga como a ideia do sagrado, que
por sua vez ¢ tdo antiga como a humanidade mesma.

A pergunta realmente pertinente ndo ¢ tanto quanto aconteceu isto como quando
chegou a ordenar tantos outros aspectos dos assuntos humanos (Graeber ¢ Wengrow,
2023, p. 205).

Assim, os autores localizam a propriedade privada dentro da histéria humana em
referéncia ao sagrado; ou seja, na maioria das sociedades ndo modernas somente os objetos
sagrados eram privados, enquanto que para a civilizacdo chamada ocidental, sobre tudo em sua
faceta capitalista, ao contrario, as posses privadas se convertiam em sagradas, o que santificou

a propriedade e a impds como a regra de ouro das relacdes humanas:

Reconhecer esses paralelos intimos entre a propriedade privada e as nogdes do sagrado
¢ também reconhecer o que ha de historicamente estranho no pensamento social
europeu. Trata-se do fato de que — diferentemente das sociedades livres — tomamos
essa qualidade absoluta e sagrada da propriedade privada como paradigma para todos
os direitos e liberdades humanas. [...] Aqueles que ndo compartilhavam dessa peculiar
concepcdo europeia do sagrado podiam ser mortos, torturados ou presos
arbitrariamente (Graeber ¢ Wengrow, 2023, p. 201).

Outro dos aspectos chave para a antropologia libertaria vem a ser a critica a visdo
produtivista da economia, propria das ciéncias modernas, incluindo a andlise marxista. Assim,
a suposta pobreza das sociedades 'igualitirias' e sua sobrevivéncia quase a margem da
animalidade por encontrarem-se na fase primitiva do desenvolvimento historico das forcas
produtivas, ¢ rechacada e substituida pela proposta de Sahlins (1973) sobre as 'sociedades da
abundancia'.

Comecando por Clastres, as investigagdes antropoldgicas criticas vao questionar o
sentido da produtividade na cultura moderna, ressaltando a capacidade dos "primitivos" de
satisfazerem exitosamente suas necessidades com o menor tempo possivel dedicado ao

trabalho, sem produzir mais excedente do que aquele dedicado a dadiva (rituais, reciprocidade
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intercomunitaria). O que garante tanto a estrutura igualitdria da sociedade, como a
sustentabilidade de sua relagdo com o entorno natural. Se trataria desta maneira das 'sociedades
subprodutivas' (Staid, 2021), ndo por serem 'atrasadas ou incapazes', mas por escolha social
propria, vinculadas com os valores que sustentam sua ética econdmica, como o0 apoio mutuo, a
reciprocidade e a horizontalidade/igualdade. Dai a importancia da regra de ouro do anarquismo:
'nem senhores nem escravos', que rege a organizacdo do trabalho, seus meios e seus frutos,

como expressa Clastres em referéncia as sociedades igualitarias:

Na sociedade primitiva, sociedade igualitaria por esséncia, os homens sdo donos de
sua atividade, senhores da circulagdo dos produtos dessa atividade [...] quando a
atividade produtiva se torna trabalho alienado, contabilizado e imposto por aqueles
que desfrutarfio de seu produto, essa sociedade ja ndo é primitiva; torna-se uma
sociedade dividida entre dominantes ¢ dominados, entre senhores e suditos, e deixa
de exorcizar aquilo que a estd destinado a matar: o poder e o respeito ao poder
(Clastres, 2013, p. 165).

Como a serpente ordboros, que morde a propria cauda, a igualdade econdmica ¢
garantida pela inexisténcia de poder politico capaz de obrigar os demais a trabalhar além de
suas necessidades e de expropriar os meios e os frutos de seu trabalho; a0 mesmo tempo que a
horizontalidade politica esta afiancada pelo vinculo comunal baseado na solidariedade entre
iguais. Assim, o que os Guaranis, descritos por Clastres costumavam chamar de mborayu, 'o
espirito que nos une', para o anarquismo poderia traduzir-se como anarquia, ou seja: a existéncia
desse espirito igualitario comum, este amor fraterno, respaldado pelas instituigdes hostis a

acumulagdo de poder e capital.

Cosmopolitica e Ecologia Social

Sem duvida, um dos aspectos mais vivos, embora paradoxalmente pouco explorados,
das 'afinidades eletivas' entre antropologia e anarquismo € a ecologia. Frente a crise civilizatoria
que alguns, como Taibo, interpretam como um colapso (2017), Tem se dado um acelerado
desenvolvimento de tendéncias verdes do anarquismo, que se inspiraram nas praticas dos povos
indigenas para pensar relagcdes ecossociais alternativas a mediagdo estatal capitalista.

152

Embora no presente volume nao possamos desenvolver a teméatica ecossocial’” tal como

ela merece, conscientes de que um tema tdo exigente nos pede uma maior investigagao e

2Para conhecer as reflexdes recentes sobre a tematica publicadas na América Latina ver, por exemplo, Mellado
(2019) e Diaz Hormazabal e Guifiez (2023)
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dedicacdo, queremos pelo menos apontar alguma pontos de didlogo e interseccdo entre as
aportes da antropologia libertaria, as cosmopoliticas dos povos indigenas e as propostas

anarquistas de alternativas sociais inspiradas por elas. Vejamos.

Cosmopolitica e Perspectivismo Multinaturalista Amerindio

Até agora, nosso olhar sobre a politica e o social tem sido bastante antropocéntrico,
posto que reduzimos, por uma questdo de clareza expositiva, os aportes dos povos indigenas
somente a forma de organizacdo entre humanos que poderiam parecer 'dissecadas' do cosmos.
Portanto, nos parece importante, ainda que de maneira breve, sublinhar que o pensamento e a
praxis sociopoliticos dos povos sdo indissocidveis de suas cosmologias subjacentes, esfera onde
o aporte da antropologia ¢ sem diivida imenso. Nesse sentido, o 'pensamento selvagem' (Lévi-
Strauss) ou 'alma selvagem' (Viveiros de Castro) sdo reinterpretados e adotados pelo
anarquismo para seguir destruindo a 'arché', o principio do Uno regente do universo
(anarquismo como ontologia), a0 mesmo tempo que pde em duvida a separacdo epistémica
moderna, tdo pouco alheia a certas correntes do anarquismo novecentista, entre cultura e a
natureza, razao e corpo, o racional/cientifico e o espiritual/magico.

Vejamos a proposta do antropo6logo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro (2013, 2017)
sobre o perspectivismo amerindio € o multinaturalismo, que tem sido retomada em vérias
analises da antropologia libertaria (Falleiros, 2017, 2020; Mellado, 2019, 2022; Sztutman:
2019; 2020), a qual nasce a partir do didlogo com a obra da antropdloga Tania Stolze Lima
(1996). Trata-se de tornar visibilizar, muito em contraste com a ontologia 'ocidental moderna',
uma ontologia relacional baseada na comunidade espiritual entre os diferentes seres que
povoam o cosmos e a multiplicidade de suas formas/corpos, que Viveiros chama de 'roupas',

que determinam os multiplos pontos de vista ou perspectivas:

Se trata da concep¢@o, comum para muitos povos do continente, segundo a qual o
mundo ¢ habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo
humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos. [...] ndo sinalizam para
regides do ser, mas sim para configuragdes relacionais, perspectivas mutaveis, em
suma, pontos de vista (Viveiros de Castro, 2017, p.301, 303).

Dai, seu perspectivismo ¢, como ele mesmo o define:

O modo como os seres humanos véem os animais e outras subjetividades que povoam
o universo — deuses, espiritos, mortos, habitantes de outros niveis cosmicos, plantas,
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fendmenos meteorologicos, acidentes geograficos, objetos e artefatos — ¢
profundamente diferente do modo como esses seres véem os humanos e a si mesmos.
[...] Em suma, os animais s30 pessoas ou se veem como pessoas. Essa concepgao estd
quase sempre associada a ideia de que a forma manifesta de cada espécie ¢ um
envoltorio (uma “roupa”) para esconder uma forma interna humana, normalmente
visivel somente para os olhos da propria espécie ou de certos seres transespecificos
(Viveiros de Castro, 2017, p. 304).

Essas diferentes perspectivas de um cosmos humanizado (animismo) mais que um
cosmos animalizado (naturalismo)—'A condig¢ao original comum dos humanos e animais nao ¢
a animalidade, mas a humanidade' (Viveiros de Castro, 2017: 308) —deve, no entanto,
permanecer separadas em seus mundos, que somente se podem juntar em condigdes muito
especificas (xamanismo) ou por obra de seres que habitam entre os mundos.

Dito perspectivismo se une com ele o conceito de multinaturalismo amerindio, que o
antropologo define em contraste com as 'cosmologias multiculturalistas modernas'. Estas
ultimas, segundo o autor, se baseiam-se no pressuposto da 'unicidade da natureza e a
multiplicidade das culturas', ou seja, a universalidade da matéria e na condi¢ao bioldgica que
somos como seres vivos, € a subjetividade/particularidade espiritual como culturas. Em
contraste, como diz Viveiros de Castro, 'a concep¢ao amerindia suporia, pelo contrario, uma
unidade de espirito e uma diversidade de corpos. A cultura ou o sujeito seriam aqui a forma do
universal; a natureza ou o objeto, a forma particular' (Viveiros de Castro, 2017, p. 302-303).
Isso significa 'uma esséncia antropomorfa de tipo espiritual, comum a todos os seres animados,
e uma aparéncia corporal varidvel, caracteristica de cada espécie, mas que ndo seria um atributo
fixo, e sim uma roupa cambiavel e descartavel' (Viveiros de Castro, 2017, p. 305).

Dai, o perspectivismo multinaturalista ndo seria um relativismo: 'ndo € representar de
diferentes maneiras o mesmo mundo', mas sim 'relacionalismo' (Viveiros de Castro, 2017, p.
331): 'todos os seres véem da mesma maneira; o que muda ¢ o mundo que eles véem' (Viveiros
de Castro, 2017, p. 328). que primeiro nega a ontologia unitaria do ser ou o principio Unico e,
segundo, subverte a epistemologia moderna, posto que significa: 'uma unidade puramente
pronominal, representativa ou fenomenoldgica puramente pronominal, aplicada
indiferentemente sobre uma diversidade real. Uma s6 'cultura', multiplas 'naturezas';
epistemologia constante, ontologia variavel' (Viveiros de Castro, 2017, p. 329). Nesse sentido,
0 xamanismo seria 'uma politica cdsmica' capaz de incorporar a politicidade dos povos
amerindios a interagdo social com diferentes seres de um cosmos multiplo povoado por
'intencionalidades extra-humanas dotadas de perspectivas proprias' (Viveiros de Castro, 2017,
p. 309-310).

Os planejamentos de Viveiros de Castro tém inspirarado diferentes interpretacdes que
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explicitam sua conexdo com o pensamento anarquista e seu potencial contraestatal. Assim,
Renato Sztutman (2020), da Universidade de Sao Paulo (USP), nos propde uma 'discussao sobre
as consequéncias politicas do conceito de perspectivismo amerindio', que, para ele ¢ em
conexdo com Clastres, uma clara 'cosmologia contra o Estado'. E assim porque a conceituagio
de Viveiros de Castro nos oferece um verdadeiro 'giro ontoldgico', ao propdr uma ontologia
multinaturalista, ou seja: 'um pluralismo ontoldégico' de carater perfeitamente anarquico que
supde 'um ato politico de descolonizagdo permanente do pensamento'. Segundo Sztutman, o
perspectivismo nos possibilita entender a politica amerindia como uma cosmopolitica, visto
que: 'a politica yanomami se definiria, em suma, como um grande esfor¢co diplomatico de
composi¢ao entre mundos, que tem no xamanismo um sustentaculo fundamental' (Sztutman,
2020: 187). Essa visdo, que 'politiza a natureza ao mesmo tempo que cosmologiza a politica’,
segundo o autor, nos ajuda a ampliar nossas margens da imaginacdo sociopolitica desde um
olhar radicalmente critico das instituigdes modernas, que rechacam a 'hierarquizacao do Ser' e

a totalizagdo no Uno:

O perspectivismo consiste, em suma, em um rechaco das fronteiras ontoldgicas e da
hierarquizagdo do Ser. E possivel, como apontam os Guarani, transitar entre
perspectivas divinas e humanas, divinizar-se, o que para eles ¢ um horizonte altamente
desejado. Mas também ¢ possivel, como preferem os Yudja apresentados por Lima,
transitar entre perspectivas animais. [...] O que se conjura, em suma, ¢ 0 pProcesso
mesmo de totalizagdo: ndo permitir que o ponto de vista seja capturado e detido por
um s6 sujeito ou dispositivo, e com isso fazer diferir as perspectivas, 'multiplicar o
multiplo' (Sztutman, 2020, p. 192-193).

Para Diego Mellado, por sua parte, o perspectivismo amerindio permite conceber outras
formas, muito mais anarquicas, da relagdo que estabelecem os sujeitos com a alteridade desde
um 'campo sociocosmico povoado por pontos de vista' (Mellado, 2022, p. 31), onde a anarquia
seria 'um descobrimento cosmoldgico contra o absoluto', como assegura em sua palestra
sugestiva ‘Multinaturalismo e Anarquismo: Uma Leitura Perspectivista sobre a natureza e a
cultura no pensamento anarquista' (2019). O autor, além de brindar-nos com um importante e
original trajeto pelo pensamento ecologico/naturalista do anarquismo comecando por
Kropotkin e Reclus, sublinha o aporte das cosmologias amerindias e sua concepgdo plural do
universo (poderiamos dizer melhor, pluriverso) a negacdo da arché, do Uno e do absoluto,
questdes tdo importantes para o pensamento acrata. Dai, a antropologia libertaria confirma a
critica anarquista da 'dimensdo ontologica da natureza considerada enquanto esséncia
transcendente, substancia imanente, causa de si mesma, arché, unidade ou progenitora inica do
multiplo' (Mellado, 2019, p. 1000). Nesse sentido, o autor vé 'um interessante potencial' na

proposta de Viveiros de Castro, politizada desde o anarquismo como uma cosmopolitica ou
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'uma ecologia politica onde se intersectam poderes e intengdes fora e contra o Estado, para além
do humano e em concordancia com o meio' (Mellado, 2019, p. 1017). O anarquismo encontraria
nas cosmovisoes amerindias um aliado para a sua critica ao antropocentrismo, unitarismo e

cientificismo moderno, como também alternativas ecologicas:

Embora o anarquismo tenha se nutrido no 1éxico iluminista, emancipatorio e moderno,
este constituiu uma forte critica ao antropocentrismo e ao cientificismo caracteristicos
da época, elaborando uma visdo ecoldgica em torno das relagdes sociais que nao ¢é
somente uma posi¢do politica, mas também uma filosofia natural dotada de uma
perspectiva cosmica que antes de ocupar-se de uma origem logica, se perguntou a
cerca da interacdo entre os componentes que povoam cada universo (Mellado, 2019,
p. 1002).

Para fechar nossa breve revisao do enfoque cosmopolitico € seu possivel impacto na
teoria anarquista, nos parece util propor uma definicdo de cosmopolitica desde um olhar
libertario. Assim, Winter (2015), rechacando a visdo antropocéntrica e retornando a nocao de

ontologia relacional, nos sugere que:

As sociedades e culturas, incluida a moderna ocidental, sdo subconjuntos de
coletividades, e que ndo ha tal coisa como sociedades ou culturas exclusivamente
humanas, mas sim coletividades mistas, hibridas em que animais, plantas,
microrganismos, minerais, entidades quimicas, geologicas, atmosféricas e
astrondmicas; artefatos humanos, sistemas de signos e linguagens, pessoas humanas,
ideias, conceitos e afetos interagem em um mesmo plano de agéncia, embora
respondendo a regras auténomas, incomensuraveis e irredutiveis entre si. Essa
ontologia relacional recebe o sufixo 'politica’ e se denomina cosmopolitica (Winter,
2015, p. 274).

No mesmo sentido, Alana Moraes, ao falar das autonomias latino-americanas como
cosmopoliticas, indica que se trataria de uma 'relacdo interespécie inserida em uma ecologia de
entrelacamentos interdependentes' (Moraes, 2023, p. 247), onde o conceito de cosmopolitica €
util para pensar 'as formas de existéncia de coletivos, associagdes e aliangas que existem para
além das categorias modernas e suas grandes divisdes' (Moraes, 2023, p. 252). Podemos
perguntar, juntamente com Sztutman, também citado por Moraes: 'O que podemos pensar da
politica quando a Natureza deixa de ser Una, deixa de ser uma ctipula unificadora?' (Sztutman,

2019, p. 6).

Entre Bookchin e Krenak: O Estado como um Problema Ecologico. Alternativas
Ecossociais e 'Paraquedas para o Fim do Mundo'

Nesta se¢do, nos propomos por em didlogo as propostas de dois intelectuais: Murray

Bookchin (1921-2006), anarquista e comunitarista norte-americano, um dos expoentes mais
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antigos e emblematicos do 'ecoanarquismo' e Ailton Krenak, filésofo e ativista indigena do
Brasil; ambos inspirados pelas praticas ecologicas das sociedades ndo estatais. Embora nenhum
dos dois possa ser identificado como antropologo em sentido estrito, os dois aproveitam a
perspectiva antropologica (como teoria no caso do primeiro, € como experiéncia de vida e luta,
no caso do segundo) para sustentar suas analises e propostas politicas. Desta maneira,
trataremos de avistar coincidéncias e aproximacgdes entre ambos e, por extensao e ao modo de
alebrije, entre a proposta anarquista ¢ a cosmopolitica indigena, em quanto alternativas que
propdem enfrentar uma crise ecossocial cada vez mais impactante que pode nos levar a um
inevitavel 'fim do mundo', segundo a metafora de Krenak (2019).

O enfoque anarquista, como asseguramos, propde vincular o problema ecoldgico a
dimensdo politica da organizacdo da vida social, denunciando o Estado (entendido como
sociabilidade e racionalidade politica a0 mesmo tempo que um conjunto de institui¢cdes) ndo
apenas por sua incapacidade de remediar a crise, mas justamente por ser responsavel por ela e
constituir um problema ecoldgico. Essa abordagem n3o ¢ nada dbvia nas ciéncias sociais,
tomando em conta que a maioria das analises e das propostas de alternativas se concentram na
dimensdo econdmica; isto ¢, o responsavel do possivel colapso social e ecologico seria o
capitalismo e suas formas vorazes de acumulacdo de capital através da desapropriacdo, da
superexploragdo da 'natureza barata', como diria Jason Moore (2016; Navarro, 2020), a
superproducao, os modelos de consumo, a industrializagdo, etc.; ignorando o problema politico
e inclusive confiando a um suposto Estado ecossocialista a tarefa da 'salvagio' ecologica>.

O anarquismo, pelo contrario, propde que o problema ecossocial nio ¢ somente
econdmico, mas também, em profunda conexao com a politica; ou seja, ndo apenas importa
como produzimos, mas também a forma como nos organizamos politicamente como sociedades
para reproduzir a vida. Em poucas palavras: o Estado enquanto uma das formas de organizagao
social ¢ um problema ecologico e como tal, parece incapaz de construir uma sociedade
ecologica, o transito para uma nova economia ecologica ou fazer qualquer tipo de 'revolugao
de paradigma', j& que constitui parte nuclear do velho paradigma de uma modernidade

autodestrutiva, insustentavel e predadora.

33 Assim, as correntes como o ecossocialismo/ecomarxismo com autores como, por exemplo, Michael Lowy, autor
do famoso livro Ecossocialismo. A alternativa radical a catastrofe ecologica capitalista (2012), se concentram
grosso modo em denunciar o impacto desastroso do capitalismo no equilibrio ser humano-natureza (mantendo-
se a separacdo) e propde como alternativa uma mudanca de sistema econdmico ao socialismo com um papel
importante de um Estado socialista protetor da natureza: uma espécie de bom policial verde, que regule e
planifique a economia para que sirva ao ser humano e a natureza ao mesmo tempo. Junto com outros Estados
a nivel global, ou mesmo através de um Estado global tinico, seria possivel uma revolucdo verde e a transi¢io
para um novo tipo de sociedade.
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De acordo com essas premissas, Bookchin propde a necessidade de pensar uma 'ecologia
da liberdade', ou seja, conectar os aspectos de organizagdo politica com a dimensdo ecoldgica
do social. Em livros como A ecologia da liberdade: surgimento e dissolu¢ao da hierarquia de
1982 (1999), baseado em uma exaustiva revisao de aportes arqueologicos e antropoldgicos
sobre o trajeto historico das sociedades, e seis teses sobre o municipalismo libertario de 1984
(2015a) expde suas reflexdes sobre a ecologia social desde os olhares libertarios,
profundamente anticapitalistas, por uma parte, e antiestatistas, por outro. Para fundamentar suas
teses, se dedica a rastrear as origens ¢ o desenvolvimento da hierarquia em nossas relacdes
intraespécie e com o universo. A mensagem mais fundamental de sua ecologia social consiste
em vincular a explorag@o ¢ a dominagao sobre a natureza com a exploracao e a dominac¢ao que
exercem o capital e o Estado sobre os seres humanos, ambas as dimensoes atravessadas pela
mesma episteme moderna. Podemos dizer, entdo, que as crises ecoldgicas ¢ também uma crise
social, e a hierarquia entre os seres humanos se estende a hierarquia imposta ao mundo natural
numa espécie de unidade de dominagdes.

Como alternativa as formas Estado e capital inerentemente antiecoldgicas, propde ele o
'municipalismo libertario', que mais tarde em sua trajetoria rebatizaria como 'comunalismo',
inspirado pelo principio federativo de Proudhon. Se trataria de uma descentralizagdo radical e
anticapitalista da sociedade e da economia baseada na democracia direta e na autonomia dos
municipios/comunas/comunidades, que socializariam os bens naturais € os meios de producao,
teriam o controle sobre seus processos produtivos adequados as necessidades sociais e nao do
mercado, a0 mesmo tempo que se federariam em entes maiores para estabelecer uma
interdependéncia horizontal entre si € poder manejar problemas regionais complexos, evitando
cair em uma autarquia precaria e a escassez: 'Comuna, composta por muitas pequenas comunas,
entrelacadas confederalmente através dos ecossistemas, biorregides, [...] desenhadas
artisticamente para calgar em seus entornos naturais' (Bookchin, 1999, p. 469). Questdes que
aprofundaremos no Capitulo I'V.

Nesse sentido, se trataria de uma estrutura confederada, uma 'comuna de comunas'
(comunalismo) capaz de substituir o Estado e seu principio centralista € monopolista por uma
rede de autonomias autorreguladas e autogestionadas com uma consciéncia ecologica. Segundo
o autor, so as formas do municipalismo libertario ou comunalismo permitem uma sociedade
ecologica, ao evitar a centralizacdo e a burocratizagdo, ou seja, a expropriacdo da capacidade e
iniciativa politica que fomentam formas pouco ecologicas de desenvolvimento humano, posto
que sacrificam a comunidade, o local e o vinculo direto com o territorio em nome dos interesses

abstrato da humanidade, nacao, sociedade, etc. Segundo essas abordagens, um potencial Estado
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ecossocialista s6 poderia significar uma ditadura ecologica, onde seriam as burocracias as que
decidiriam e imporiam politicas desde cima, o que facilmente poderia desembocar em um
totalitarismo e terror ecologicos, com suas doses previsiveis de irracionalidade, contradi¢ao
aguda e violéncia.

A ecologia social libertaria, em vez disso, promove a descentralizagdo e a destotalizagio
das sociedades humanas, atualmente tendentes a se aglomerar em grandes metropoles. Isso
permitiria sua maior sustentabilidade ecologica, além da recuperagdo de sua capacidade politica
através de formas de democracia direta, posto que a ecologia, assim como a democracia direta,
pode ser cultivada somente em redes extendidas e dispersas, € ndo em enormes centros
concentrados. Segundo Bookchin, a construcdo das sociedades-comunidades ecoldgicas teria
que implicar uma mudanca radical de consciéncia e comportamento com o objetivo de ndo
replicar os vicios da sociedade capitalista de consumo a escalas menores.

O autor visualiza uma sociedade cooperativa, em vez de competitiva, que se encarrega
da produgdo e distribui¢do racional de insumos, uma vez reduzidas muitas das necessidades
supérfluas despertadas pelo mercado capitalista. Baseando-se nas biorregides com altos graus
de autossuficiéncia local e regional (aqui poderiamos compara-la com a economia andina dos
pisos ecoldgicos). Se trataria de uma 'desglobaliza¢do' das cadeias produtivas e de consumo
contra a dependéncia global desde cima, substituida por uma interdependéncia multiescalar
local, regional e até planetaria entre comunidades, comunas e municipios. Esta municipaliza¢dao
da economia, uma economia da dadiva, complementaridade, reciprocidade e solidariedade
estaria estreitamente vinculada, como temos mencionado, com a municipalizagdo da politica e
do poder. Em resumo, segundo Bookchin, a questdo ecoldgica exige uma reestruturagao politica
profunda da sociedade contra o fetiche do Estado.

Embora Bookchin tenha elaborado sua proposta tedrica e sua aposta politico no contexto
concreto dos Estados Unidos, suas ideias lograram transcender outras circunstancias
geograficas e sociais, ao ser lido e reinterpretado e aplicado tanto na América Latina como, por
exemplo, na revolucdo curda de Rojava e no confederalismo democratico de Abdullah Ocalan
(2012). De igual maneira cremos que pode ser posto em didlogo com o pensamento de Ailton
Krenak, um dos lideres historicos destacados dentro do movimento indigena no Brasil, autor
entre outras de Ideias para adiar o fim do mundo (2019) e Futuro ancestral (2021). Assim, nos
apoiando nos aportes da antropologia libertaria anteriormente revisadas, sobre tudo na obra de
Clastres (2013), e no exercicio que faz o proprio Bookchin ao analisar as formas politicas de
povos ndo estatais, podemos estabelecer pontos de encontro entre esses dois autores € seus

respectivos contextos sociais e ideoldgicos, um didlogo entre o anarquismo e a
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ecossociabilidades/cosmopoliticas indigenas. De fato, o proprio Krenak admite a pertinéncia da
antropologia libertaria e de sua visdo contraestatal para o entendimento da politicidade

indigena, quando declara, em alusdo a obra de Clastres:

Pierre Clastres, depois de conviver um pouco com nossos parentes Nhandeva e M'bia,
concluiu que somos sociedades que naturalmente nos organizamos de uma maneira
contra o Estado: ndo ha nenhuma ideologia nisso; somos contra naturalmente, assim
como a agua de um rio faz seu caminho, nds naturalmente fazemos um caminho que
ndo afirma essas instituigdes como fundamentais para nossa satde, educacdo e
felicidade (Krenak citado em Stolze ¢ Goldman, 2003, p.7).

Ele refor¢a sua mensagem 'contraestatal' ao rechacar os nacionalismos e as patrias que
trancam a humanidade em Estados-nagdo e fomentam nossa alienagdo como espécie. Para isso,
Krenak cita Caetano Veloso, cantor e compositor brasileiro: 'A lingua é minha patria/E eu nao
tenho patria, eu tenho uma matria. E quero fratria' e adiciona "Viva a Pacha mama e abaixo os
nacionalismos' (Krenak, 2021, p. 88), em que consiste plenamente com a visdo libertaria de
organizagao social sem fronteiras ou Estados.

Krenak comega sua obra (2019) pondo em duvida as bases epistémicas modernas, como
a separagdo entre seres humanos e a natureza, a figura do Estado-nago e o conceito mesmo de
Humanidade: 'Realmente somos uma humanidade?', pergunta ao deixar ver as origens coloniais
do termo, onde uma humanidade ilustrada e moderna existe paralelamente com a outra sumida
na obscuridade e na barbdrie, esperando ser 'iluminada’ por esta primeira. Segundo Krenak, essa
outra humanidade menosprezada e descartada tem se empenhado em pertencer ao 'clube da
Humanidade', o que o autor chama de 'serviddo voluntaria', recuperando um dos autores
preferidos do anarquismo, Etienne de La Boétie. Essa alienagdo colonial, aspiracionista e
imitativa, disse Krenak, nos tira de 'nossa capacidade de invengdo, criacdo, existéncia e
liberdade' (Krenak, 2019, p. 8).

Ao revelar o falso universalismo do termo moderno Humanidade, o filosofo denuncia o
acelerado processo de descomunalizacdo, de ruptura dos vinculos locais e com o territorio, ou
seja, o desenraizamento da humanidade globalizada, centralizada em grandes cidades, grandes
Estados, em grandes ideias poderosas e grandes mercados: 'A modernizagao retirou a esta gente
do campo e do bosque para viver em favelas e periferias, para se converterem em mao de obra
nos centros urbanos. Estas pessoas foram arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de
origem e retiradas e jogadas nesse liquidificador chamado humanidade' (Krenak, 2019, p. 9).

Segundo ele, tanto as corporagdes como seus Estados nos arrancam da terra, da
comunidade, do vinculo social real e nos convertem em uma humanidade abstrata, alienada,

enclausurada nos edificios em grandes cidades, uma humanidade absurda, desesperada perdida
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que busca salvar-se através das instituigdes que a afundaram em um estado de crise permanente.
Pode surpreender que Bookchin, quase com as mesmas palavras, também denuncie a
artificialidade da civilizagdo atual e postule: 'ndo uma retribalizagdo, mas uma
recomunalizagdo, com seu potencial libertario e criativo' (Bookchin, 1999, p. 469). Em
coincidéncia com a proposta comunalista de Bookchin, Krenak defende a territorializar nosso
pensamento, enraizando nas realidades, terras, povos, sons, cheiros, € também territorializar
nossas alternativas. Esse retorno a terra e o esquecimento de formas de organizagao, produgao
e consumo alienantes representam um retorno ao vinculo comunitario e um reconhecimento de
nés mesmos como 'pessoas coletivas' e ndo simples individuos (Krenak, 2019, p. 14).

Por isso, para ambos, a pergunta pela sustentabilidade ecologica ndo ¢ uma pergunta
sobre como sustentar a humanidade atual, mas sobre como construir outros tipos de sociedades-
comunidades que sejam realmente sustentdveis: 'Desenvolvimento sustentavel para qué? O que
precisa ser sustentado?' (Krenak, 2019, p. 12). Nesse sentido, para o fildsofo, o Estado-nagao é
uma ideia completamente obsoleta, 'falida desde o inicio' (Krenak, 2019, p. 9), que impossibilita
enfrentar o 'fim do mundo'. Segundo Krenak, os povos indigenas, suas filosofias e praticas
sociais sdo as mais adequadas para nos inspirar como formas alternativas de organizacio que
permitem enfrentar a crise ecossocial atual, posto que ja tem sobrevivido a diversas crises; cada
época teve seu 'fim do mundo' que foi resistido desde as redes comunitérias. Aqui, a ideia ndo

¢ impedir o colapso do sistema ('nada a sustentar'), mas preparar 'milhares de paraquedas':

Vamos aproveitar toda a nossa capacidade critica e criativa para construir paraquedas
coloridos. Vamos pensar no espago ndo como um lugar confinado, mas como o cosmos
onde as pessoas podem langar-se em paraquedas coloridos. [...] Entdo, talvez, o que
as pessoas terdo que fazer € descobrir paraquedas. Ndo eliminar a queda, mas inventar
e fabricar milhares de paraquedas coloridos, divertidos e até agradaveis. (Krenak,
2019, p. 15, 31).

E interessante como essa proposta se assemelha & abordagem do anarquista espanhol
Carlos Taibo em seu livro Colapso (2017), quando, diante da iminéncia inevitavel da 'queda' do
sistema mundo atual, busca nas formas comunitdrias e horizontais promovidas pelo
anarquismo, 'movimentos para a transi¢ao ecossocial', uma opg¢ao de sobrevivéncia diante da
tendéncia ecofascista: 'o renascimento interconectado de formas de propriedade coletiva que
constituem uma resposta tanto a situacdo atual como a propria do colapso. Esses grupos
procurardo esquivar, para seus integrantes, a condi¢ao de vitimas, com o objetivo de transforma-
los em sobreviventes' (Taibo, 2017, p. 126).

Hé que sublinhar que uma grande parte da denuncia feita por Krenak a civilizagao

capitalista moderna coincide assombrosamente com o que propde Bookchin (1999). Ambos
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partem da critica ao paradigma moderno de separagdo irracional entre a humanidade e natureza,
entre o social e o natural, que, segundo eles, ndo tem por que existir em um antagonismo
forgado, mas sim em correspondéncia. Krenak, enraizado na cosmovisao de seu proprio povo,
indica que tal distingdo ndo existe, posto que somos natureza: a Terra e a humanidade sdo a
mesma coisa: 'Nos fomos alienados deste organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a
pensar que ela € uma coisa e ndés somos outra. [...] Nao percebo onde se tem alguma coisa que
ndo seja natureza. Tudo € natureza. O cosmos ¢ natureza' (Krenak, 2019: 10). 'Nos-rio, nos-
montanhas, nds-terra', diz Krenak (2021, p.14). 'Esquecemos como ser organismos e perdemos
a sensacao de pertencer a comunidade natural', adiciona Bookchin (1999, p. 382).

Ambos reconhecem a agéncia e a subjetividade da natureza, que ndo pode ser reduzida
a um objeto, um conjunto de coisas a serem exploradas, dominadas ou administradas que nao
somente ¢ a visao do capitalismo predador, mas também do ambientalismo sist€émico:
'Difamamos o mundo natural quando negamos sua atividade, seu impeto, sua criatividade e seu
desenvolvimento, bem como sua subjetividade'. 'A natureza nunca estd adormecida' (Bookchin,
1999, p. 435). Aqui, enquanto o anarquista postula a 'naturalizar a humanidade', Krenak, mais
bem personifica a natureza conforme a interpretacdo perspectivista de Viveiros de Castro que
analisamos anteriormente. Sem importar o enfoque naturalista ou animista, para os dois a
natureza € uma 'entidade'/sistema vivo, e nossa existéncia nela e com ela, e sua existéncia dentro
de nds, exigem que repensemos a agéncia humana de outra maneira para superar o antagonismo
ndo necessario entre sociedade - natureza. Nesse sentido, Bookchin, claramente evocando
Kropotkin, ressalta os modos nao hierarquicos e complexos de organizagdo do mundo natural
baseados no apoio mutuo, na colaboragdo e na reciprocidade: 'O Mutualismo, a liberdade e a
subjetividade ndo sdo valores e preocupagdes exclusivamente humanas' (Bookchin, 1999, p.
495).

Podem nossas ag¢des ndo somente, ndo depredar a natureza ou adequar-se a ela
passivamente sendo contribuir no sentido de reciprocidade para sua plenitude, crescimento e
biodiversidade? Se pergunta Bookchin, chamando a uma relacio de ajuda mutua e
reciprocidade entre o humano e o resto do mundo natural. Conclui que os humanos ndo tém por
que serem inimigos da natureza; também podem ser seus agentes integrais, como outras
espécies da flora e da fauna. Esses planejamentos negam a ideia de uma natureza virgem
intocavel separada dos humanos, ao socializar o natural e naturalizar o social, como afirma
Bookchin.

Dai, a ecologia social ¢ a maneira como socializamos na natureza. Ou seja, para além

do que Marx identificou como o metabolismo dos processos de produgdo e contra o
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ambientalismo capitalista e suas técnicas 'sustentaveis', o anarquismo de Bookchin se pergunta
como nossas comunidades se tornam ecossistemas sociais. Propde uma reflexdo necessaria
sobre a tecnologia, que requer ser desmercantilizada e posta a servigo do valor de uso, e postula
o fomento de técnicas uteis desde uma o ponto de vista ecologico e libertario. Isto é: técnicas
inspiradas nas culturas ndo hierarquicas, incluindo os povos indigenas do continente americano,
ecossistemas técnicos que se interpenetram com os sistemas naturais € permitem uma 6tima
adaptagao complementar a natureza, para formar parte dela como um organismo dentro do
ecossistema e nado como um corpo externo e cancerigeno (Bookchin, 1999, p. 382-383).

Os dois denunciam a alienagdo do ser humano moderno ¢ a monstruosidade de suas
cidades de concreto e ferro, a irracionalidade de sua civilizagdo, do capitalismo que simplifica
a natureza, retrocedendo milhdes de anos em sua evolu¢ao, a0 mesmo tempo que simplifica o
espirito e a personalidade humana, que perde a capacidade de criar, pensar, rebelar-se e ver-se
como parte do mundo natural: 'A vontade do capital é empobrecer a existéncia. Ele quer um
mundo triste € mono6tono no qual operemos como robos' (Krenak, 2021, p. 38). Por sua parte,

Bookchin afirma:

A civilizagdo, tal como a conhecemos hoje em dia, é mais muda que a natureza em
nome da qual pretende falar, e mais cega que as elementares for¢as que pretende
controlar. Na realidade, a civilizagdo vive com ddio pelo mundo e seu entorno, € com
um formidavel desprezo por si mesma. Suas cidades aglomeradas, suas terras estéreis,
seu ar e sua agua contaminados e sua abjeta ganancia constituem a denuncia diaria de
sua odiosa imoralidade. Um mundo tdo degradado bem pode estar além de toda
salvagdo, a0 menos em termos de seu proprio marco institucional e ético (Bookchin
1999, p. 497).

Esta falta de respeito da humanidade para com a natureza, 'um colapso afetivo com a
Terra', diz Krenak, ao mesmo tempo significa um profundo desprezo por si mesma, pelo ser
humanos como tal, que ndo pode desenvolver-se em sua plenitude e viver uma vida digna de
ser vivida. Portanto, a revolucdo atual ndo pode limitar-se somente a 'salvar o planeta’, mas sim,
deveria ser considerado a constru¢do de uma sociedade alternativa, ecologica e, por isso
complexa, diversa, plural e livre. A liberdade, a 'selvageria' imprevisivel da vida, sua alegria, o
prazer, o amor e a voragem biotica sdo contrastados por ambos os autores com a hierarquia, a
dominagdo, a simplificagdo, o artificial, o duro e estéril de concreto e o contaminado. Portanto,
pensamos que a ecologia ¢ necessariamente uma anarquia que se tece em liberdade e sem
hierarquia entre as complexas redes do cosmos.

Para finalizar, Krenak recorda que o sonho da utopia de outros mundos por construir

ndo pode cegar-nos para ndo preocupar-nos por este mundo, por se 0 mundo que habitamos e
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que vamos deixar para as futuras geragdes seja 0 mundo que elas possam gostar. Aqui, outra
vez, a aposta anarquista por um aqui e agora ndo postergavel, a partir de onde se constroem as
alternativas. De um futuro bem enraizado no passado e no presente, um 'futuro ancestral'>*: 'Os
r10s, estes seres que habitam os mundos em diferentes maneiras, sdo 0 que me sugerem que, se
ha um futuro a considerar, esse futuro ¢ ancestral porque ja esteva aqui' (Krenak, 2021, p. 11).

Apresentamos até aqui um modesto panorama teorico para situar a no¢do de anarquia
na tradi¢do da antropologia libertaria, um esfor¢o analitico e interpretativo para dar conta do
que tentamos conceituar como 'anarquias empiricas', ou seja: determinados fendmenos de auto-
organizac¢do ¢ autonomia social que tendem a florescer de modo muito particular no seio das
populacdes indigenas e setores populares. Nao cabe duvida que a abordagem entre o
anarquismo e a antropologia, 'a ciéncia das praticas', derivada de seus campos de interesse e
acdo compartilhados, nos ajudard na tarefa de identificar e refletir sobre nossos alebrijes
anarquicos, como veremos ao longo deste livro.

A principal contribui¢do deste didlogo ¢ a desmistificacdo dos conceitos modernos de
ordem e progresso identificados com a forma Estado e a forma capital e, por outro lado, o
ancoramento de nossas pesquisas tedricas no contexto concreto de sociedades de praticas
libertarias 'de ultramar' (Taibo, 2018) real e atualmente existentes, com todas as suas
contradi¢gdes, em uma dialética sem pretensdes de sintese no estilo ch'ixi (Rivera, 2010; 2018).
Neste sentido, o olhar antropoldgico nos ajudard a ndo cair na idealizacdo e essencializagao
das sociedades andrquicas, tomando em conta suas tensdes, conflitos e impurezas, a0 mesmo
tempo que sua contemporaneidade. Assim, isso nos distancia dos enfoques puristas que buscam
a anarquia dos povos em seu passado 'natural e puro', para sempre perdido, embora
consideramos que o estudo desse passado nos ofereca licdes valiosas e nos permita
desnaturalizar as principais categorias modernas das ciéncias sociais. Nos temos proposto
superar as dicotomias inoperantes entre o selvagem e o civilizado, 0 moderno e o pré-moderno,
ao considerar que a anarquia contemporanea se leva a cabo em tensdo constante com a
penetracao estatal e capitalista de territérios, corpos e subjetividades.

Os/as anarquistas e os/as antropologos/as, como sonhava Graeber (2009; 2011; 2015),

34Podemos comparar esse termo com o 'futuro primitivo' do anarco-primitivista John Zerzan (2001); contudo, a
similitude ndo vai além de uma primeira impressdo, posto que para Krenak, se trata do ancestral como uma
raiz, uma memoria viva que nos liga a antepassados que nunca deixaram de existir no presente e que obedecem
aos ritmos de um tempo circular e ciclico que se reatualiza constantemente. Enquanto Zerzan anseia por um
regresso a um suposto passado primitivo, um paraiso perdido anterior ao nascimento do mal, da propriedade e
da autoridade, e enxerga o futuro em termos apocalipticos, onde uma humanidade demograficamente reduzida
retorna a caga e a coleta.
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podem fazer frente comum para identificar ferramentas, tanto existentes como por criar, que
tenham uma enorme importidncia na emancipagdo humana e ndo humana. Nos permitem
ampliar o alcance da imaginagao politica para além dos limites do pensamento estadocéntrico,
0 mesmo que no inicio do século XX ridicularizava o anarquista peruano Manuel Gonzalez
Prada com a seguinte ironia: 'Os que nos nossos dias ndo concebem o movimento social sem o
motor do Estado se parecem como os infelizes que em pleno século XIX, ndo compreendiam
como um trem podia ir e vir sem tracao animal' (Gonzalez Prada, 1990, p. 277).

Portanto, além de confluir com o anarquismo como instrutivo para entender o
funcionamento do 'trem' social sem o Estado, a aposta pela antropologia libertaria pode
enriquecer a visao 'classica' do anarquismo, incorporando, entre outros, elementos anticoloniais,
ecossociais e cosmopoliticos. Hoje em dia, as sociedades contra o Estado, no sentido de
Clastres, se tornam automaticamente inimigas do Estado, frequentemente sem que o proponham
de maneira direta. Sua autonomia, seu empenho pela defesa territorial e da natureza, as pde na
mira do fuzil, assim como os ativistas ecossociais sdo vitimas massivas do terrorismo de Estado
e do capital, como indica o informe sobre os ativistas assassinados da Global Witness de 2019
com o sugestivo titulo 'Inimigos do Estado?'. Sdo inimigos para o Estado porque suas praticas
e horizontes contradizem e potencialmente atrapalham a expropriacdo massiva de nossas
capacidades politicas e econOmicas, de nossa criatividade insubmissa como ecossistemas
sociais e da imaginacao de futuros alternativos a catastrofe capitalista. Nesse sentido, podemos
perguntar, seguindo o antropdlogo amazonico Emanuele Fabiano: 'Estamos preparados para
levar a sério a existéncia de um pensamento cosmoldgico contra o Estado e aceitar que uma
poderosa criatividade indigena redefina radicalmente nossa leitura, interpretacdo e

compreensdo do comportamento politico?' (Staid, 2021, p. 37).
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